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EMPEDOCLE POUVAIT-IL FAIRE DE LA LUNE
LE SEJOUR DES BIENHEUREUX?

Dans leDe exilig Plutarque rapporte quelques vers d’Empédocld qu'i
commente. Ce sont les vers 1, 3, 5, 6, 13 du . Dikls — Kranz, appar-
tenant awCatharmes

£otv "Avdykng xonua, Oewv Priplopa maAatov,
e0TE TS apumAakinot pofw PAa yvia pu)vr,
dalpoveg olte pakpaiwvog AeAaxaot Biloto,

TOIS ULV pVolag WEAg ATO HAKAQWV AAGANTOaL,
TV Kal €Yw VoV el puyag 0eoBev katl aAntng,

RPOoOoOTwEk

Il'y a une proclamation de la Nécessité, un andiécret des
dieux
Quand quelgu’un, par ses fautes, en fuite, sosée membres
Lesdaimonesyui ont recu une longue vie
Doivent errer trois fois dix mille saisons loin d@®nheureux
Moi aussi jemprunte maintenant ce chemin, exike dieux et
errant.
Voici le commentaire de Plutardue
Empédocle nous apprend par la que ce n'est pas
seulement lui, mais, a sa suite, nous tous, qresét

I Je remercie Marwan Rashed du temps qu'il a codsaaps multiples échanges a propos de I'Agrigentin
et de ses précieux conseils lors de I'élaboratmmcet article. Je remercie aussi Constantin Maleisa lecture
attentive et de ses remarques.

! Je cite les témoignages et fragments d’Empédedtm de recueil de H. Diels et W. Krar2je Frag-
mente der VorsokratikeWeidmann, Berlin 1951. P&r. 115 Diels — Kranje désigne le fragment 115 sous 31
B 115 Diels — Kranz. Dans la suite de cet artigesiterai les fragments d’Empédocle de facon siiggl (par
exemplefr. 115) en omettant Diels — Kranz. Les vers d’'Empédodi&éé pour la premiére fois par A. Martin et
O. Primavesi dank’Empédocle de Strasbour@. N. U. S. & Walter de Gruyter, Strasbourg —IBer New
York 1999, sont notés tels qu'ils le sont dansecéttition et suivis par I'abréviation MP, pour Marét Prima-
vesi (exemple: a(ii) 2 MP). Pour le fr. 115, jeieat deux legonspopw, Tv) qui ne sont pas celles de Diels
(POvw, tav). Pour la leconpopw, voir J.—C. PicotEmpedocles, fragment 115.3: Can one of the Blessed
pollute his limbs with blood#: S. Stern—Gillet, K. Corrigan (édfReading ancient textsol. 1: Presocratics
and Plato — Essays in honour of Denis O’Bri@mill, Leiden — Boston 20078(ill's studies in intellectual histo-
ry, 161), pp. 41-56. Je retien§v au vers 13, car c'est la legon des manuscritdudargue, qui ferait sens avec un
verbe du type aller{u) accompagné du complément impliciv (cf. XénophonCyropédiell, 4, 18.7 et 22.7).

2 Je reprends la traduction de J. Hani aux Bellégdsg tout en y introduisant quelques adaptatiafis,
me semble—t—il, de rester au plus prés du text gre
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de passage ici-bas, sommes des étrangers et des
exiles[pvyddac]. «<Hommes», nous dit-il, «ce n'est
point un mélange de sang et d’air qui a donné a
I'ame sa substance et son principbuxng ovoiav

Kal aQx1Vv]; ces éléments n'ont servi qu’a composer
le corps, terrestre[ynyevéc] et périssable[Ovn-
tov]»; pour 'ame [t d¢ Puyxng], qui est venue
ici-bas [devpo] dailleurs [adAAaxo0ev], il en
désigne la naissance par le plus tendre des euphé-
mismes; il I'appelle «voyageppmodonpuiav], et c’est
profondément vrai: 'ame est exilée et erraftev-

veu kat mAavatat], chassée par les décrets et les
lois des dieuqOeioic éAavvopévn doypaot katl
vopolg], puis elle est attachée a un corps «a la
maniére d’'une huitre», selon I'expression de Platon
dans une file battue des flofgv viijow odAov
¢xovon moAvv], parce qu'elle a oublié et ne se
rappelle plus quel degré de gloire et de félicilé a
quitté [¢£ oing Twung Te Kal 6000V HUIKEOS
OAPov]. Elle n"a pas quitté Sardes pour Athenes, ou
Corinthe pour Lemnos ou Skyros, mais le séjour du
ciel et de la lunefovpavov kai oeArjvng] pour
celui de la terre[ynv] et pour la vie terrestrgtov

émi yng Blovl].

Bien gu’il ne le précise pas, Plutarque cite unawelle fois Empédocle
dans son commentaire lorsqu’il d# oing tiung te kat 6ooov UNnKeog
OAPov. Ce vers (fr. 119) est rapporté notamment par €ténd’Alexandrie
(StromatesV, 4, 13.1), qui l'attribue & Empédocle.

L'’ame a quitté le sejour du ciel et de la luo@doavov kat oeArjvnc)
pour la vie terrestre. L'expressialu ciel et de la lune’est pas une expres-
sion toute faite et traditionnelle pour désignemende d’en—haut, comme
I'Olympe ou le séjour céleste. C’est une expressioginale, qui fait dés lors
notre intérét. Car la question se pose de savoirésiglent les Bienheureux
(naxapeg) qui apparaissent au fr. 1156o(cdowv), dont on sait qu'ils sont
des dieux résidant dans un lieu diviie¢Oev au v. 13), un lieu que Plutarque
dit aussi étre un ailleurstiAax60ev) — entendons un ailleurs que sur terre.
On aura sans doute rectifié: Plutarque ne dit p@sog sont les Bienheureux
qui viennent d’un ailleurs, a savoir du ciel etlddune. Il dit 'ame (uyn).

Or Empédocle ne parle pas d’ame. Il parle de Bierdhe et dedaimones
Plutarque réduit cette pluralité au singulier eengint appui sur celui qui parle
a la premiere personne et qui emprunte le chensdaienonesll tend a con-
fondredaimoneset Bienheureux. Plutarque simplifie donc, et emmaéemps
apporte une intelligence de lecture. Selon laimiest I'invariant qui relie un
Bienheureux, un exilé, udaimén un homme. Par facilité, pour ce qui est de
notre recherche, nous admettrons cette lecturduti@rue; car aucune conse-
guence ne semble interférer avec la question qus poeoccupe ici, celle du
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lieu ou un Bienheureux réside. Mais il conviendegpdrler de résidence ou de
séjour d’un Bienheureux plutét que du lieu de I'&mant son exil.

Les Bienheureux, le ciel et la lune

Le séjour des Bienheureux est, selon toute vrdikame, le lieu gu’ils ré-
intégreront aprés un exil qui durera trois fois aile saisons Disant cela, je
dois faire une mise au point de vocabulaire corasdries Bienheureux.

Le fr. 115.6 signale des Bienheurepxixéowv?. Le fr. 146 dit de quatre
types d’hommesi(dvtelc, OpvomoAot, inteot, moouot) qu’ils deviendront
ensuite des dieux aux honneurs les plus grand44.3):0eot Tiunot Gé-
owotol®. Le fr. 147, qui semble s’enchainer au fr. 14@eoh I'lhomme ayant
vécu de fagon sainte et juste I'espoir de quittetelre et de vivre la vie des
Immortels:aBavdartoic®. Selon une interprétation courante, que je pariege
Bienheureux du fr. 115.6 sont aussi les dieux da46.3 et les Immortels du
fr. 147.1. Dans la mesure ou le fr. 115.6 semble #cho au vers d’Hésiode
relatif & I'exil du dieu parjureThéogonie801) —eivaeteg 0¢ Bewv ana-
pelpetat alev é6vtwv —, lespakaowv (fr. 115.6) correspondraient alors
auxBewv (Théog 801). Dans le poenfehysiqued’Empédocle il est question
de dieux a la longue vie aux honneurs les plusdgaheol doAxaiwveg
nunot péowotol (fr. 21.12; a(ii) 2 MP; une expression a peindedénte se
lit au fr. 23.8). Je crois gu'il s’agit la des mé&ndieux qu’au fr. 146.3 (eux
aussitunot ¢péototor), et par voie de conséquence ces dieux seraisnt le

! La durée est—elle exactement de trois fois ditensiisons, durée que I'on évalue souvent & 1008 a
Le nombre trois fois dix mille se trouve chez Hésid.es Travaux et les Jou252) a propos des Immortels
surveillant les hommes, chez Aristophane pour démemdes gruesLés Oiseaux1136) ou les Athéniens
(Assemblée des femnEk32), chez Platon pour dénombrer les grBemuetl75 E). Au total, on peut croire
gue 30000 désigne un grand nombre, mais que ceraarigst pas a prendre a I'unité prés ni au mipiers.

2 Plutarque ne reprend pas ce terme dans son comineenais il est curieux de remarquer que, bien
avant dans sa lettre (603 D 1), il cite un ver$ tiade (XXIV, 544), pour défendre I'idée qu’'une fle — leetle
Lesbos nommément — est un séjour des Bienheunetixdowv €doc). La citation exacte delliade est
Makapog €dog (v. 544). En outre, dandllade, 'adjectif 9ABog (XXIV, 543) se trouve lié &#Makagog €doc.

En écho aux Bienheureux du fr. 115/6afc&owv), Plutarque cite le vers du fr. 119 ol précisémsmntit
6APov. Tout cela ne pourrait étre que coincidence, etz un fin littérateur comme Plutarque, qui joraglec

les citations, il serait prudent de reconnaitradmossible (cf. J.—C. Picdmpedocles, fragment 115.3p. 52,

n. 35). On ne peut donc pas exclure que Plutartjwempris que le lieu de séjour des Bienheurewez dmpé-
docle, lieu de félicitédApov), est 'équivalent d’une fle. Il y aurait dansazes un changement de plan: non plus
des Bienheureux sur une terre au milieu de la mdvaignée par I'Océan (Hésiodees Travaux et les Jours
171), mais des Bienheureux dans un séjour célestés comme ils le seraient sur une ile, mais 8arssur une
terre. Quand Plutarque dit que I'ame est exiléesdane Tle battue des flots, et suggére que lesi@ésmnos et
Skyros ne sont rien d’autre que des lieux d’ekiméntre que le lieu de gloire et de félicité dparle Empé-
docle n’appartient plus aux traditions anciennese tlansposition de plan s’est opérée.

® Fr. 146.3%v0ev dvapAactotot Oeol Tiufot dpégLoTot.

4 Fr. 147.140avatoc GAAOWOWY opéotioy, avtotpdrelot. Partageant le méme foyer et la méme table
que les Immortels, ils soattewoeic (fr. 147.2), et sont aussi des ImmorteldDe-fagon sainte et justest une
reprise de Clément d'Alexandrie qui cite les vaunsfrd 147. ClémentStromatesV/, 14, 122.3.1-3) introduit les
vers du fr. 147 en parlant dpstkagiwtegot: 00iwe kat dukaiwe daPowllev, pakaglot Hév évtavda,
UoKaQUOTEQOL D& peTi TV EvOEévde dmaAAayrv, oL XxoOvw Tvi TV eddaipoviay éxovtes, dAAX év
ai@vt avanavecBbat duvapevol. Ces paroles de Clément sont proches de cell@odeate dans I&orgias
de Platon (523 A 6-523 B 2). Selon Socrate, un hepaprés une vie justéiiaiwg) et sainte ¢oiwg), ira
séjourner dans les fles des Bienheuresix (iocaowv vrjoovg), dans une félicité parfaitegy maorn
evdauovia).
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Bienheureux du fr. 1156 Enfin, dans le corpus empédocléen, le mot
Haxdowv est également utilisé au fr. 131.4:

eVXOUéV VOV avte maplotaco, KaAAwmewa, 131.3

audt Oev pakdowv ayabov Adyov éudaivovte. 131.4
Ici, aide de sa Muse, Empédocle se propose deléebhon discoursa(yaBov
Adyov) a propos des dieux bienheureu®edv paxdowv). Ces dieux
seraient, une fois de plus, les Bienheureux duif6.6 — méme si cette identi-
fication n’est guére reconnue par les commentatimpédocle.

Au total, ce sont, a mon avis, les mémes étremgliiont Empédocle
parle aux frr. 115.6, 146.3, 147.1, 21.12, 23.8,43

On pourrait refuser de faire des Bienheureux, eptfdes de connaitre
I'exil, des Immortels indestructiblesxteipeic), parce qu'un étre immortel
n'est pas concerné par les morts répétees dueadt ici—-bas. Mais camper
sur ce refus reviendrait & ne pas tenir compteedgutEmpédocle dit en deux
endroits. (1) Fr. 9: Empédocle parle de la morteiia dvodaipova
ntoTpov) comme tout le monde, mais suggere que ce n'agidgpar facilité,
car, a la différence de tout le monde, il ne cpais a la mort qui tout acheve
(fr. 8.2). Il croit & des mélanges succédant andéisanges (fr. 8.2) et croit en
la réincarnation (fr. 117). (2) Fr. 35.180pa ¢ Ovnt’ édpvovTto, T TELV
uaBov aBdvart’ etvar. Ici, ceux qui étaient immortelsx@avata) étaient
séparés non mélangéspurs’. Au cours du temps, les immortels devinrent
mortels Pvnta). Ainsi convient—il de ne pas prendre au mot Enopéd
lorsqu’il parle des Immortels et lorsqu’il utilid&pithéte dtewoeic. Empé-
docle use du langage d’Homere et d’'Hésiode enqoéigir, mais le détourne
et 'asservit a ses propres conceptions.

Pour la clarté de I'expose, il convient de préc®eque les Bienheureux,
dieux a la longue vie, aux honneurs les plus gramdsiortels, ne sont pas
parmi les dieux. Sous le vocable de Bienheureurz dBmpédocle, on ne
devrait pas faire entrer tous les dieux. Les Biend@x ne comptent parmi eux
ni Zeus, ni Héra, Midéneusni Néstis(fr. 6), niPhilotés ni Neikos(fr. 17.7—
8, 19-20), ni la Nécessité (fr. 115.1), niSphairos(frr. 27, 28), ni Arés, ni
Kudoimos ni Cronos, ni Poséidon (fr. 128), ni toutes lésesbes des frr. 122

! Je rejoins ici M. R. WrightEmpedocles: the extant fragmen¥ale University Press, New Haven —
London 1981, pp. 60-61, p. 292). Mais ce poini@satde faire 'unanimité parmi les commentateluss 6 eoi
doAlxalwveg Tiunot péorotot ne peuvent pas étre ldaimonesen exil (bien qu’un exil de trois fois dix mille
saisons corresponde a une longue vie), car I'eéishonorant (fr. 119), ouaffreuse errancecomme le dit
Primavesi (in: A. Martin, O. Primavedi;Empédocle de Strasbour@. N. U. S. & Walter de Gruyter, Stras-
bourg — Berlin — New York 1999, p. 192, n. 3), receordent pas avec les honneurs les plus grandgdt
déototor). LesOeot doAxaiwveg tiunoL Gpéglotol ne sont pas pour autant les quatre racines diyifeass,
Héra,AidoneusNéstis au fr. 6), dans un état de séparation totalenoemhe voudrait Primavesi (thése avancée
dans O. Primavestheologische Allegorie: Zur philosophischen Funkt@ner poetischen Form bei Parmeni-
des und Empedoklés: Wissensvermittlung in dichterischer Gestédtd.) M. Horster — C. Reitz, Franz Steiner,
Stuttgart 2005, pp. 85-87, puis répétée dans dietearultérieurs). Une objection immédiate et saffite a la
thése de Primavesi consiste a remarquer le décdageopos qu'introduiraient des masses sans netldags
les frr. 21 et 23, tournés vers les mélanges vévahtant Primavesi, I'idée dedéments—dieux, a la longue vie,
doArxaiwveg se trouvait déja chez J. Bollagknpédoclelll, 1, Editions de Minuit, Paris 1969, p. 98.

2 Voir D. O'Brien, Empedocles revisiteid: Ancient Philosophyt5, 1995, pp. 448-451, J.—C. Piobipro-
pos du:The Poem of Empedoclee B. Inwoodn: Revue de philosophie ancient®, 1/1995, p. 92.
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et 123. Personne ne niera quéSfehairosest un Bienheureux par excellehce
Personne ne niera qu’il jouit d'une longue vie, gigst pas I'immortalité a
laguelle pensent Homere et Hésiode. Mais il estBi€nheureux. Par sa
singularité, il ne peut se compter a la tabléeldenortels (fr. 147.1). Quant
aux racines divines du fr. 6, elles ne sont pasanefies au sens ou elles
disposeraient d’une longue vie précédant ou faisaite a des vies éphé-
meres. Les racines divines sont éternelles. Er pelies ne s’excluent pas des
soucis du monde (fr. 147.2). Au contraire, elleastibuent le monde. Il en
irait de méme pour les dieux du fr. 128 et les sésles frr. 122 et 123. Plus
globalement, les principes du monde, qui sont desixgd ne sont pas
nécessairement heured¥éstis spécifiee par ses pleurs (fr. 6.3), n'est — avec
certitude — pas heureuse. On est loin des taldéésds.

Selon Plutarque, le lieu des Bienheureux seraiideet la lune ¢uoa-
vou kat oeAnjvng). Que Plutarque mentionne le ciel n’étonnera paant
Eschyle avant de citer Empédocle, Plutarque difpaflon est exilé du ciel
(yvov T ATOAAw Puydd’ &’ ovpavod Oedv)e Le paralléle conduit &
retrouver le ciel comme lieu de départ de I'exiid’dieu. En outre, au temps
d’Empédocle, il allait de soi de se représentedleax dans le ciel et non pas
sur le Mont Olympe comme chez Homére et Hésioller’est donc pas im-
possible, pour l'instant, qu’Empédocle ait situé @enheureux dans le ciel.
Ou méme que la mention du ciel ne soit tout simplenpas empédocléenne.

Soit pour le ciel. Mais laune? Cette fois—ci la reprise d’Eschyle n’est pas
possible. Voila la présence étrange qui mérite étnde, d’autant qu’il n’est
pas habituel de mentionner le ciel et la lune saestionner en méme temps
le soleil. Le couple traditionnel est le soleilaatune, mais ce n’est pas ce que
dit Plutarque.

Les commentateurs d’Empédocle ne font aucun cdaidque Plutarque
parle de la lune. Il leur parait sans doute évidgmt ce n'est la qu’invention
ou ajout d’'un auteur qui a tant écrit sur la luneir(le De facie quae in orbe
lunae apparetet qui ne pouvait passer I'occasion d’'insérelulge dans son
propo$. De plus, deux remarques viendraient a I'appulede position. (1)

! Aristote dittov evdauovéotatov Oedv (Métaphysiqud 4, 1000 b 3-4).
2 Eschyle Suppliante14.

% Ayons en téte Aristophankes Oiseaud234,La Paix198-199, 821-822, 827-829. Voir aussi Euripide,
Les Suppliante$174.

4 Voir J. P. HershbellPlutarch as a source for Empedocles re—examinedmerican Journal of Phi-
lology 92, 1971, pp. 166—-16T De exil., 607 C [...his [= PlutarcH comments are far less trustworty.] in
general, Plutarch’s whole treatment of Empedoafede exil., 607C—Eannot be considered a model of careful
historical and philosophical analysi®ans son opusculées Purifications Seuil, Paris 2003, p. 24, J. Bollack
écrit: ‘Ayant quitté le ciel ou la lune’ (607D-E). Pour Rédocle, c'était plutdt le ciel (Plutarque, qui est
platonicien, confond les horizongjour disqualifier un témoignage, des commentatdén®ncent le point de
vue ou l'affiliation philosophique du témoin, comrsiece point de vue ou cette affiliation gauchissaisysté-
matiquement le témoignage. Ainsi Bollack, pour sefula véracité du témoignage sur la lune, déndnitemne
affiliation philosophiquePlutarque, qui est platonicien, confond les horedbllack n'apporte aucune démon-
stration pour prouver que le platonisme peut sepliguer la mention de la lune. En outre, que Riuita soit
platonicien ne prouve pas qu’en parlant d’Empédscfetémoignage sur la lune soit faux. La méfiantégard
des platoniciens, des stoiciens, des néo—platosicides auteurs tardifs est telle que I'on arguenénbon
compte en criant rapidement a I'amalgame ou a tdusmn lorsque 'on veut se débarrasser d'un tgmexe.
Le procédé est regrettable.
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Plutarque ne dit pas explicitement qu'Empédoclgaitaue les Bienheureux
séjournent dans le ciel et sur la lune. (2) Si Edopke avait dit clairement que
les Bienheureux séjournent sur la lune, Plutarquieop content de faire
preuve de son érudition et de mettre a contributiomuteur qui abonde dans
son sens — aurait volontiers cité le vers d’Empkedqai précise le fait. Plus
gue leDe exilig le De facieou I'Agrigentin est déja cité dix fois aurait été
I'ceuvre idéale pour recueillir ce vers. Or il n'yrian de tel. On peut donc se
conforter rapidement dans I'idée que I'apparitienla lune dans le propos de
Plutarque n’est que la marque de son propre inf@yét I'astre de la nuit.
Rien, absolument rien ici ne viendrait d’'Empédocle.

Mais le cas posé par la lune n'est pas aussi simplest possible de
réunir des témoignages qui rendent crédible legiaét la lune pouvait étre le
séjour des Bienheureux chez Empédocle, commedselantendre Plutarque
avec une certaine ambiguité, il est Yrai

Témoignages
Le vieux logographe Hérodore d’Héraclée assurait
que les femmes séléniennes pondaient des ceufs et qu
la taille de leurs enfants atteignait quinze foglle
des hommes, et Philolaos exprimait une opinion
semblable, persuadé que les animaux et les végétaux
lunaires devaient étre plus grands et plus beaux qu
ceux de cette terre. Aussi Epiménide pensait—illgue
gigantesque lion de Némée devait étre tombé de la
lune sur la terre. Anaxagore ne doutait pas norsplu
gue le globe dont nous apercevons les plainesset le
vallées, ne fat le séjour d’étres animeés. Aristate
méme partageait la croyance que sur la surface de
I'astre nocturne une faune étrange menait une vie
différente de celle d'ici-bafs.
Ainsi F. Cumont résumait—il un certain nombre dad&gnages anciens con-
cernant la vie sur la lune. Le témoignage d’EpidénvII-VI®s. av. J.-C.,
est le plus anciénll atteste clairement que les Grecs imaginaieiey avant
le V®'s. ou vécut Empédocle, qu’une vie pouvait exister la lund. Mais

! Ajoutons auDe exiliodeux autres passages de Plutarque ol la luneegsiooméeDe facie29, 944 C,
De Amatorius20, 766 B.

2 F. cumontRecherches sur le symbolisme funéraire des Rofr@imshner, Paris 1942, p. 182.

% Epiménide et le lion de Némée chutent de la I@feDK 3 B 2:xai v éyw yévog eipi ZeArjvng
nukopoto, /1 dewvov Ppoilac’ ameoeioato OMoa Aéovta / év Nepéal, <av>dyovo’ adtov dux otV
“Hoav. Voir M. L. West, The orphic poem<Clarendon Press, Oxford 1983, pp. 47—48. Un mgiment serait
possible entre la Lune qui donne naissance et seaoiqui pond: voir I'analyse de L. Breglia Pularia,
Osservazioni sulldeogoniadi Epimeniden: E. Federico, A. Visconti (éd fpimenide cretesg.uciano, Naples
2001, pp. 297-298.

“ Il existe des croyances anciennes de la présenne die sur la lune. Voir M. DetiennBe la pensée
religieuse a la pensée philosophique, la notiomdiEnéndans le pythagorisme ancieres Belles Lettres, Paris
1963, pp. 140-177 (signalons I'appendice fort ppe. 171-177Pythagoricorum fragmenta de daemonipus
Ajoutons une scholie aDe caelod’Aristote, récemment mise a jour par M. RasHeHgritage aristotélicien
textes inédits de I'Antiquitées Belles Lettres, Paris 2007, p. 248s Pythagoriciens appelaient ‘Terre’ égale-
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c’est assurément une chose différente de croira présence de vies ou
d’@mes sur la lune et de croire a une vie bienhmsearsur la lune. Toutefois,
une croyance pourrait étre le terreau de l'autesst®donc a savoir si certains
de ces étres vivants pouvaient étre divins d’'umeice fagon.

Jamblique rapporte que Pythagore est un des déhadignt la lunk Il
rapporte aussi I'existence chez les pythagoricead’acousmasuivant: Le
soleil et la lune sont les Tles des BienheuteW Burkert fournit des indices
en faveur de I'ancienneté de eebusma Platon, dans IRépubliqug364 E),
rapporte la parole des orphéotélestes ou de cenpa@tes qui prétendent que
Musée et Orphée seraient des descendants de ladtuthes Muses. Dans
I’ Apologie(26 D) et dans lelsois (ex. 821 B 6, 887 E), il rapporte que la Lune
(tout comme le Soleil) est une divinité. JamblicetePlaton sont donc les
témoins d’une croyance ou la lune est un lieu dikm dehors du témoignage
que I'on juge suspect de Plutarque, on ne devestnggliger qu’Empédocle
puisse partager une vue des anciens pythagoriciede mouvements d’idées
aussi anciens.

Plutarque ne cite pas ou ne paraphrase pas ¢gpiEnt Empédocle. On
doit donc douter du fait que la mention du cietletla lune concerne les vues
d’Empédocle. Voila cependant une objection moindgef@u’il n'y parait.
Lorsque Plutarque, juste avant de parler du cieleeta lune, prononce les
mots suivantg& oing tung te xai 6o0ov pfKeog GABov?, pensera—t-on
que Plutarque cite Empédocle? Ce n’est pas ceRaitarque ne nomme pas
I’Agrigentin et pourtant I'on sait, grace au témuage de Clément d’Alexan-
drie, qu'il s’agit d’un vers d’Empédocle (fr. 1£9)l n’est pas alors interdit de
penser que Plutarque suit de prées le poeme d’Ensfgdoméme s’il ne fait
pas l'effort de préciser ses citations a chaque foet que la mention de la
lune, en particulier, peut avoir été inspirée paupEdocle.

ment la sphére des fixes en ce gu’elle était pldiaaimaux divins de toutes sortes, ils appela@msi ‘Terre’

la Lune, et AntiterreLa Lune serait appelée Terre et Antiterre; avecampellations on ne s’aventure guére a
supposer gu’elle est, tout comme la sphére des,fpleine d’animaux divins. — Pour la lune habi#eaxagore
DK 59 A 188, Orphica fr. 155 Bernabé. On lira avec intérét la noteMleArmisen—Marchetti Macrobe.
Commentaire au songe de Scipi@p. 165-166, n. 253. — Voir aussi la vie immdetede confondant avec
l'immortalité des astres dans F. CumoXiter life in Roman paganisrover, New York 1959 (réimpression de
I'ouvrage de 1922 publié par Yale University Press)95 avec la citation d'Aristophankea Paix 832—-833:
Ovk v &Q’ o0d’ & Aéyovot, kata TOV déoa | wg oTégeg Yryvoued’, dtav tig amobdvr; — Sur les
témoignages concernant plus généralement la vieadune, voir C. Préawta Lune dans la pensée grecque
Palais des Académies, Bruxelles 1970, pp. 181-185.

! JambliqueVie de Pythagoré.30.
2 JambliqueVie de Pythagord8.82.

®W. Burkert,Lore and science in ancient pythagoreanistarvard University Press, Cambridge 1972, pp.
188-189, p. 208, p. 346, pp. 363-364. M. L. WEsirly Greek philosophy and the Orieritlarendon Press,
Oxford 1971, pp. 215-216, souligne la cohérenceadessmatalu genre cosmologique et eschatologique, et ne
verrait pas d'objection a les attribuer a Pythagtaes la seconde moitié du®\4. — Des fles entourées d'air
existent chez PlatofPhédonl11 A. Sur lacousmavoir A. Delatte,Etudes sur la littérature pythagoriciennid.
Champion, Paris 1915, pp. 274-276 qui fournit deaoignages, admet l'authenticité de aebusmaet le
rapproche de Pindare, fr. 133 Bergk. Pour Pindhfaudrait comprendre que lorsque Perséphone rerles
ames au soleil d'en hautq tov OmepBev &Aov), ce soleil est le soleil haut dans le ciel auqesisent les
Pythagoriciens, et non pas la terre baignée psolésl.

“ De exilig 607 E 3-5.
5 Clément d’AlexandrieStromatedV, 3, 13.1. Clément ajout@our vivre ici parmi les mortels
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Un indice, sinon une preuve, gu’il en serait gipgut étre avancé. Plu-
tarque n’hésite pas a nommer Platon. Pourquoi nemerait—il pas un autre
auteur quand il parle du ciel et de la lune? Landp serait simple: c’est que
cette fois—ci il s’agit des idées de Plutarque rhéme. Quand il écrit,
Plutarque ne se nomme pas. Mais défendre I'idédPtutarque mentionne la
lune parce qu’il met en avant ses propres conaeptloutte sur un point
génant: Plutarque et Empédocle ne s’accordentyrda sature et le role de la
lune. De fait, il est difficilement concevable gqB&itarque méle subreptice-
mentsalune au propos d’Empédocle en prenant le risqulaidser le lecteur
se fourvoyer sur le sens a donnesadune. Précisons. Empédocle croit que la
lune est de I'air solidifié Plutarque croit que la lune est faite d’'un métadg
feu et de terre, ou la terre joue un réle impoftabans leDe exiliola lune est
étroitement associée a la grande félicité doneparhpédocle (fr. 119). Dans
la conception propre a Plutarque la lune n’estiypasieu de félicité que des
ames quitteraient pour se rendre sur la terreuba kst pour lui associée a
I'étre mixte dudaimon elle est la propriété delimonederrestre$ Plutarque
ne fait pas de la lune le séjour des Bienheurews mn lieu de transit et de
transformation, soit pour des ames retournant dasscorps sur terre, pour
une nouvelle incarnation, soit pour I'esprit, sépde I'ame, envoyé vers le
soleil pour une vie bienheureds# faudrait encore souligner ici que dans le
De exilioil n’est pas question de soleil, comme auraitguduloir Plutarque
s'il avait projeté ses propres idées.

Je ne prétendrai pas, a partir des témoignages/gmo I'antiquité d’une
vie sur la lune, a partir dealcousmale soleil et la lune sont les fles des
Bienheureuxet a partir du témoignage de Plutarque, que I'eat éduire
directement et avec certitude qu'Empédocle crayaibe vie bienheureuse sur
la lune. Plutarque, qui nous guide vers l'idée Bemnheureux sur la lune,
pourrait laisser entendre qu’Empédocle croyait & Bienheureux sur la lune
en faisant 'amalgame entre Pythagore, les pytheigos et Empédocle. Nous

1 Cf. DK 31 A 30 et DK 31 A 60. Selon I'Agrigentitiair est Héra (fr. 6, cf. J.—C. Picdt;Empédocle
magique de P. Kingslen: Revue de philosophie ancienb®, 1/2000, pp. 25-86). Pour Plutarque, la lutdees
domaine de Perséphone (943 B 4-5). Pour Empédnblmé, domaine d’Héra, n'est pas le domaine dséPer
phone. En dépit d'un désaccord sur la natusidfineus les commentateurs les plus récents qui se sont
intéressés au fr. 6 (P. Kingsley, C. BordigoniGerri, J.—C. Picot) admettent qiéstis la divinité de I'eau, est
chez Empédocle un autre nom de la déesse qued'@aurait nommer, la déesse qui pleure et faitlecayec
Aidbéneusa savoir Perséphone. On ne voit alors pas comrmcieez Empédocle, Perséphone, la déesse de I'eau,
pourrait avoir la lune (de l'air solidifié) pour dmine. Sur la question d¢éstis-Perséphone identifiée & I'eau
chez Empédocle voir récemment M. RashBug structure of the eye and its cosmological foncin Empe-
docles: Reconstruction of fragment 84 D.+#K.S. Stern—Gillet, K. Corrigan (édReading ancient texts , pp.
30-31.

2943 E-F, 416 E HAvumiav yiv, 931 C-D, 934 F-935 C, 935 B }@v ovoav oAvumiay.
% PlutarquePe defectu oraculorum16 E,De genio Socrati§92 C 1-2.

* De facie942 F 5-9: sur la lune, les &mes ne vivent niiadienheureuse ni divineg urv paxdotov
oLd¢ O¢lov) jusqu'a leur seconde mort; 943 A 4-6: I'espritregilleur et plus divin que I'ame; 944 D-E: chute
de certaines ames dans des corps humains; deuriemdorsque I'esprit se sépare de I'ame pour neje@ le
soleil, ou réside le divin et la vie bienheureu8ei¢v kai paxaoiov); De genio Socratis91 C. Ajoutons au
registre des différences entre Empédocle et Plugafmtérét que Plutarque a pour le soleil, séjgeion lui de
la plus haute partie de 'homme, I'esprit (591 B983 A 10). Or, dans le fr. 115, le soleil n’estune des étapes
de I'exil dudaimdn a I'opposé de la vie bienheureuse.
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savons cependant que nous ne pouvons écarter pEmpie silence ou un
simple revers de main le témoignage de Plutarquendgconnaisseur de
'ceuvre de I'Agrigentin. Il nous faut alors pouraw I'enquéte de facon a
mieux cerner notre sujet.

La lune chez Empédocle

Si vraiment Plutarque avait inséré la lune dams smmmentaire, alors
que rien chez Empédocle ne I'y incitait, Plutarqu@mperait son lecteur
doublement. D’abord en laissant croire qu'Empédpelesait a la lune — alors
gu’il n’en serait rien. Ensuite, en laissant crojpge la lune est le lieu des
Bienheureux, ce qu’elle ne serait ni pour Empédoclpour Plutarque! J'ai
beaucoup de mal a croire que Plutarque ait faityerel’autant de maladresse.
Tout serait bien plus vraisemblable si Plutarquéagade la lune parce
gqu’Empédocle avait a mi—-mot parlé de la lune.

Plusieurs observations, concernant Empédocle ribartont a asseoir
cette hypothése. Tout d’abord, faisons état degreh8ons qui tendent a
situer les Bienheureux dans le ciel, I'éther, air |d’en—haut.

(1) Pour Empédocle, la lune est essentiellementade et plus précise-
ment une masse d’air solidifiee par le feuifog aépog xaAalwdng, une
masse d’air dite congelégpntourée de l'air céleste et mobile. Dans 1416
(vv. 9-11), le début du périple daimonique estai@mar I'air (éther), et la fin
de ce périple est signalée par l'air (éther) etsesillons:

atfépov pév yao ode HEVOS TOVTOVOE DLWKEL, 9
novtog O &g XOovog ovdAg ATEMTLOE, Yala O’ €C avYAg
neAiov paébovtog, 6 0" alBépoc EuPaie divaic: 11

Plutarque parle du séjour du ciel et de la lun®@vov kai oeArjvng). Or
chez Empédocle le ciel et la lune ne sont pas d#oses radicalement
différentes: ciel et lune sont tous deux de l'aiou-de I'éther, car dans la
perspective de I’Agrigentin les deux mots s'équévdl La différence entre le
ciel et la lune tiendrait a la fluidité de 'air pole ciel et a la solidité de l'air
pour la lune. Le ciel est sans forme visible. Lael@ une forme visible. Nous
avons souligné l'originalité qui consiste a partkr couple ciel-lune sans
mentionner le soleil. Il apparait maintenant quePhitarque a en téte
Empédocle lorsqu’il parle du ciel et de la lunemantion du ciel se comprend
aussi bien que par la référence au vers d’Escloyleeznant Apollon.

! Voir DK 31 A 60: PlutarqueDe facieV, 6, 922 C, AétiusPlacita Il, 25.15. Voir aussi DK 31 A 30:
Pseudo—Plutarque, cité par EusdP@paration évangélique8.10. Au fr. 21.4 les étres immortels, baignés d
lumiere, viennent a la place de I'air ou de I'étligupoota &' 600 ldel te kat dQyéti devetat avynt. Ony
compterait notamment la lune. Voir sur ce poinDiitls, Die Fragmente der Vorsokratiker1922, p. 233, suivi
par H. Diels & W. KranzDie Fragmente der Vorsokratikerl934, p. 3194&upoota sind die von der Zentral-
sonne [21 A 56] gespeisten, in der Luft schwebemdestalllinsen (Sonne, Mond usw.), die hier algtwser
des zweiten Elementes Luft erscheireRlutarque dit dans I€tiologies romaine§7 (282 c)Que le Soleil est
matériellement Zeus en personne et que la lunenasdriellement Héra en personftead. J. Boulogne). Cette
attribution n’est pas celle que Plutarque croitrsgnément (Apollon, Artémis). En revanche, il yauta un
écho empédocléen. Selon le fr. 6, Zeus est la éulimc, le feu et le soleil. Héra est I'air, ddemdune. Pour la
question débattue des attributions des racinesevaux éléments voir J.—C. PidSEmpédocle magique. .

2 Le ciel peut étre de I'air fluide, mais aussi @érIsolidifié, cristallisé, comme la lune (surdiel voir les
témoignages d’'Aétius et de Lactance en DK 31 A 51).
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(2) Dans leDe vitandg Plutarque, introduisant les vers cités ci—-de§fsus

115.9-11), affirme une origine célest&¢avometeic) desdaimonek

aAAa mA&Covtat kaBdmeg ol OenAatol kat ovpavomeTelg

éxetvol Tov EpmedorkAéovg datpoves: (fr. 115.9-11).
Les daimonessont expulsés par la divinitd{Aatol) et tombés du ciel
(ovpavomerteic). Plutarque établit apparemment un lien emté@avorte-
teic etatBéorov (fr. 115.9). Ce lien est parfaitement justifié ziiempédocle,
puisqueovpavog est une fagon de deésigner 'air ou I'éther (fr.222Nous
justifions désormais la mention du cielipavog, faite par Plutarque lorsqu’il
écrit dans leDe exilio ovpavov kat oeAnvne. Certes, Plutarque pouvait
parler du ciel en écho a sa citation dagopliantes214, mais dans |®e
vitando il n’en est plus question. Nous concluons en retjue, dans l®e
exilio, ovpavdg répond au contexte empédocléen. RibRavVoL Kol oeAr)-
g, c’est aller du général au particulier. De vitandoparle explicitement
d'une chute (retc de mimtw, tombe)®. La lune, partie du ciel pour
I’Agrigentin, est un départ possible pour cettetehu

(3) Plutarque cite aussi les vers 9—11 du fr.ddrs leDe Iside et Osiride

(361 C3 — D1). Voici ce qu'il dit:

EumedokAng d¢ kat dikag ¢pnot ddovat Toug dalpovag wv

<av> EEaUAQTWOL Kal MANUpEAT|OwOoLY,

(fr. 115.9-12)

axot o0 koAaoBévteg oUtw kat kabapbévteg avO v

Kato PUOV XWoav Katl ThEV ATOA&BwOtL.
Ce sont les derniéres paroles qui retiendront radtemtion:;jusqu’a ce qu'ils
[= les daimone} rejoignent (kmoAaBwot), de nouveauavOws), leur lieu
(xwoawv) et leur rang(ta&wv) naturels(kata pvow). Ce qui est au début — a
savoir un lieu naturel detaimones- se retrouverait donc a la fin. L’épisode
de l'exil, avec le ballotement d’'une partie du merédl’'autre (fr. 115.9-11: la
mer, la terre, le soleil), serait intermédiaire.début et la fin qui se rejoignent
sont bien exprimés dans les vers cité§iéotov (v. 9) etaiBépog [...] divaig
(v. 11). L’éther est donc le lieu naturel aksmonesll correspond a leur rang
(ta&w), entendons ici a leur dignité d’étre des Bienkaxr a leur honneur
(pour reprendre lacyur) du fr. 119) ou a leurs honneurs (fr. 14680t
tunot péototor). Plutarque n'a pas varié de conception entrelées traites
ou il cite les vers 9-11 du fr. 115.

Je ne serais pas complet si, a propos du fr. £15,9'omettais de parler
de laRéfutationattribuée a Hippolyte, ol ces trois vers sont &itésuteur
croit que leglaimonesqu'’il traduit par les ames, sont chasseés de Ausgvoir
du cosmos intelligible — ce qui serait aussspnairos Selon lui, I'éther au fr.
115.9 est le feu dans lequel B@monesseraient introduits et retirés pour étre
plongés dans lI'eau, comme des objets en fer tt@sapar un forgeron.

! PlutarquePe vitando7, 830 F 2—4.

2 En dehors Plutarque, notons le témoignage de ¢lé&qui, & propos d’Empédocle, parle d’'une descent
et d’'une chute du lieu bienheuredr Aureum pythagoreorum carmen commentaflds?2.1-2):kdtelot yao
Katl amomimTeL TG eVdALpOVOS Xwoas 6 dvOpwmoc, ws EumnedokAng dnowv 6 ITubaydoeioc.

% Hippolyte,RefutatioVIl, 29.19.1-4.
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Hippolyte differe de Plutarque quant a l'interptiéta de la place et du rang
naturels deslaimonesll differe aussi quant a l'identification de Ihr, la ou
Plutarque en fait le ciel, bien distinct du feu.i@uaison d’Hippolyte ou de
Plutarque? C’est Plutarque qui a raison. Hippotgtge de faire une grande
synthese entre Rhysiqueet lesCatharmesll enjambe les textes allegrement.
[l méle au propos empédocléen une perspectivevear@e cosmos intelli-
gible). Il ne s’encombre pas d’'une contradictiansa il considere que I'éther
est le feu au fr. 115.9, puis I'air au fr. 115.Plutarque, quant a lui, reste pres
du texte, avec prudence. A aucun moment, il nsdagtendre que le séjour
des Bienheureux est #phairos— une idée qui n’est guere difficile & trouver
par soi-méme, quand on dispose d’'un résumé del@pphie de I'Agrigen-
tin, mais une idée qui ne s’accorde pas scruputeese au texte. Le fait
gu’Hippolyte ne mentionne pas la lune, la précisénos il aurait pu la men-
tionner, Iégitime d’'une certaine facon I'assertsahon laquelle Empédocle n'a
jamais été précis sur ce point. En matiere derlaurel des Bienheureux, tout
tiendrait donc a des déductidns

Aprés les observations qui rendent possible leuséjles Bienheureux
dans le ciel, viennent des arguments d’ordre spétwui permettraient de
préciser une région du ciel.

(4) Deux indices permettent d’avancer qu'Empédadlaginait le séjour
des Bienheureux autrement que comme le simple (@gPour I'’Agrigentin,
comme pour ses contemporains, le ciel est une vagien de l'air. Elle
s’étendrait des sommets de la terre et de la zesadages jusqu’aux confins
de l'univers. Pour I'’Agrigentin, en ces confinsidesla Hainé. Dans ces con-
ditions, le ciel serait une région de l'air beayzdrop vaste pour y installer
les Bienheureux. Un risque serait de les situgr jm@s de la terre, alors que
leur lieu est dans un ailleurs; un autre risquendes projetait dans le ciel des
étoiles fixes, les rapprocherait trop preés de lméla(b) Le fr. 147 décrit les
Immortels autour d’une tablex@avatoic dAAowow opéotior, avtoTEA-

* Sur ce sujet, E. Zellel,a Philosophie des Grecs considérée dans son déwatoent historique:
Premiere partie, la philosophie des Grecs avantr&ec Tome deuxiémé&ad. E. Boutroux d’apres la quatrieme
édition de l'original en allemand (1876), Hachefayis 1882, pp. 247-248, pp. 232, n. 1, pp. 252-2Fait
fixé des repéres et des limites qui sont — a mas yedoujours valables: (Les démong..] sont bannig...] du
séjour des bienheurelix.]. Il [= Empédoclehdmet donc un état primitif de supréme félicitétderthéatre doit
étre nécessairement le ciel, car il se plaint diawé précipité du séjour des dieux dans cetteema qu’on
appelle la terre (2) On ne peut identifier le séjour des bienheureuxcdeesphérus, dans lequel toute existence
individuelle est impossiblg3) La légende de I'age d'of...] ne peut avoir fait partie de la description du
sphérug...], non plus que de la description de I'état célgstmitif, car ceux qui vivaient dans I'dge d’or gon
explicitement désignés comme ayant été des horatrtest ce qui les entoure apparait comme terreSefon
Zeller, le ciel, a la fois présent et concret, sefanc le lieu des Bienheureux, et non paSpéairos(frr. 27, 28,
29) ou I'age de Cypris (fr. 128). J'argumente pfaire de la lune le séjour le plus probable darisensemble
plus vaste gu’est le ciel.

2 sj jaffirme la présence de la Haine aux confimsl'dnivers, c’est que j'adopte la vision cycliqda
cosmos et le mouvement relatif de I’Amour et deléne tels que développés par D. O'Brien. De ciwayet a
propos de la Haine aux confins de l'univers, oa llife beyond the stars: Aristotle, Plato and Empéel®e
Caelol.9 279a11-22)n: R. A. H. King(éd.),Common to body and seuVV. de Gruyter, Berlin — New York
2006, p. 87 et pp. 95-97. — Le fr. 44 situe 'OlygEmpédocle non pas sur terre (le Mont Olympiejnéme a
proximité de la terre, mais aux confins du mondertfénide, avant Empédocle, plagait déja I'Olympeeadré-
mités du monde: DK 28 B 11). Cette position le rendche de I'éternel séjour de la Haine — ou séjoarat
pureté se confondent.
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nteCou). Certes, cela ne pourrait étre qu’une image ticadielle du banquet

divin, sans véracité. Autrement dit, dans I'esgiimpédocle, la table n’exis-

terait en fait pas; ou bien, I'’Agrigentin utilisérdes images qui parlent a tout
le monde, mais qui ne seraient que des fictiosgjtsans plus. On peut tout
de méme attendre que les Bienheureux soient iéstddns un lieu de quié-
tude qui n’est pas soumis aux tourbillons de I'b&.solidité supposée de I'air
constitutif de la lune répondrait a cette attente.

(5) Chez Hésiode, les héros, a leur mort, sorilitaux confins de la
terre, dans les iles des Bienheureux, aux bordsédi® aux profonds tour-
billons'. Ces tourbillons trouveraient un écho dans 1&¥6.11 6 & ai0épog
éuPare divauc). Empédocle a vraisemblablement réutiliseé la @atadsio-
dique en opérant un glissement de I'eau (Océatgiranhobile — glissement
gue d’autres aussi feront, ainsi l'auteur du papyde Derveni (colonne
XXIII) et Platon dans lé?hédonl111 A-B. Les tourbillons de l'air s’explique-
raient par le mouvement des corps célestes crémtudbulences dans leur
sillage. Parmi ces corps, il y a le soleil et laduEmpédocle parle du soleil
(fr. 115.11:neAlov paéBovtoc), puis des tourbillons de I'éther (fr. 115.11:
alBépog ... divauwg). Par un détour, nous revenons aux iles des Bigabe,
dont les Pythagoriciens disent de fagcon métaphergguelles sont le soleil et
la lun€. Mais chez Empédocle, le soleil, bien présentrad 5 comme lieu
de l'exil, n’est pas un lieu des Bienheureux. Dssomeme plus. Le soleil en
tant que manifestation du féserait chez Empédocle proche de la Haine.
C’est ce que I'on peut déduire du feu destruétaliune parole de Plutarqye
et de l'identité du feu avec la racine divine Zayd, admet I'épithéte de la
foudre. On aurait donc peine & imaginer que le soleiprsche de ce qui
sépare et ce qui détruit, puisse étre un séjouBdatheureux. Reste alors la
lune, comme un lieu possible.

Les iles n’évoquent pas quelque chose d’aussievgga le ciel ou I'éther,
mais évoquent des corps célestes au sein d’'un apéaserait I'éther. Apres
I'acousmapythagoricien, Plutarque, dans [Be genio Socratis(591 C),
semble lui aussi considérer la lune comme uneEilgpédocle, au fr. 115.11,
aurait déja fait de méme. Le fr. 115.11 suggereftat un passage d’Homere,
OdysséeVI, 115-117, qui par un détour nous signale ldl&haque tant
désiréé. L'exil décrit dans le fr. 115.9-12 apparait comiaevoyage aux

! Hésiode,Les Travaux et les Jouré71 —172:¢v Hakaowv viioowot g Qreavov Babuvdivny, /
OABot foweg.

2 JambliqueVie de Pythagord8.82.

®Fr. 21.3, fr. 22.2, fr. 71.2, fr. 115.9.

4 Fr. 109.2:00 aidnAov.

® PlutarquePe primo frigido952 B.

® Fr. 6.2:Zelg dQynic.

"Dans ce passage, Nausicaa joue a la balle aveseseantes, prés de la bouche d’un fleuve. A un
moment donné, la balle, mal envoyée par Nausicahée dans un tourbillon. Les servantes poussentrites
Ulysse, a proximité, se réveille. Ulysse est s i, chez les Phéaciens, en chemin vers sofithague. Voir
M. Rashed;The structure of the eye , pp. 36-37. Les deux références, Hésibds [ravaux et le Jourk71—
172) et Homére@dysséeVl, 115-117), ne s'excluent pas. Dans le cyclenigee empédocléen, les formes
vivantes en exil, sur le chemin du retour, paseatale la terre a la lune puis de la luné&abairos
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mille péripéties d’'Ulysse. Chez Empédocle, il yraratour deslaimonessur
une Ithaque loin de la terre, une Ithaque éthdréaut admettre une transpo-
sition du plan terrestre au plan céleste. Nousowarplus loin que I'histoire du
retour d’'Ulysse et le séjour possible d’Empédociela lune ont pu inspirer
Lucien.

Nous disons a la fois que la lune est le lieu nehtie plus probable des
Bienheureux et a la fois qu’Empédocle ne s’estgpasoncé sur ce point. Une
guestion est alors immédiate: pourquoi Empédocetril rien dit? Un pre-
mier type de réponse consisterait a avancer qugiantin n’a rien dit, car a
ses yeux les choses étaient imprécises. La lungafoeffectivement étre
possible, mais il n’excluait pas un autre lieuydée lactée par exemple. C’'est
une indétermination de fond. Un autre type de répaerait une indétermina-
tion tactique. Empédocle a la conviction que leelest le lieu unique, mais il
juge qu’il est inhabile et non souhaitable de e dil veut garder un certain
mystere. Une nouvelle fois, pourquoi?

La question est de I'ordre du religieux, un doreaon I'on ne dit pas tout,
un domaine ou il faut donner de soi pour trouve€lzonse. Empédocle laisse
des indices. C’est suffisant. Le disciple doit aslgir ce qui est dit, combler
les vides, découvrir. Je crois que ce deuxiéme tgpeéponse est a retenir.
Empédocle est resté silencieux dans un autre demaonnexe, et me
semble—t—il pour les mémes raisons. Il s’agit déribution des quatre racines
divines (Zeus, HéraAidoneus Néstig aux quatre éléments (feu, air, terre,
eau) et d’autre part de l'identité destis Des indices permettent de penser
queNéstisest PerséphoheOn se doute alors que I'on pourrait cotoyer laezo
obscure des mystéres éleusiniens, d’autant plusnquérs de I'Agrigentin
suggere une certaine époptie (fr. 110.2)uevéws xkabaonowv Emo-
nitevong peAétnow. Par ailleurs, chez I'Agrigentin, la lune concetume
des quatre racines divines (fr. 6). Elle seraddenaine d’Héra, I'air. Or, chez
Empédocle, Héra est porte—vie (fr. &jZoéoBloc), elle serait par déduction
I'air assembleur de nuées (fr. 149), ce qui I'assait a I'eau et donc a
Néstis-Perséphorfe De la lune on ne pourrait donc pas espérer d’Eiogié
une voix explicite.

Lucien

Des que I'on considére la lune comme lieu des Biareux chez Empé-
docle, certains propos de Lucien, dansafoménipg, semblent receler une
part de véritd Empédocle, aprés sa mort dans I'Etna, apparaiadune, tel

! Aprés un article sur I'ceil (fr. 84), qui révélNgstis-Perséphone derriervonv (fr. 84.8), Rashed a
montré dans un article récedbe qui la clepsydre est—elle le nom? Une intepi@étatiu fragment 100 d’Empé-
doclein: Revue des études grecqued, 2/2008, pp. 443-468), la présencédstis-Perséphone sous la figure
de la jeune fille & la clepsydre (fr. 100).

2 Voir J.—C. PicotL’Empédocle magique. , pp. 66-67. Ajoutons quecoéofiog S'interpréte ici comme
oppoodoooc. Au fr. 96.2 se lit I'expressioka brillance deNéstis. Dans un article & paraitre (Revue de
philosophie ancienn26, 1/2008), je défends I'idée que cette brilladésigne le mélange de I'eau et de l'air.

% Lucien mentionne Empédocle dans plusieurs de sesegeHistoires vraieslcaroménippelLa Mort de
Pérégrinos Le pécheur ou les ressuscitéss Fugitifs, Le Dialogue des mortsucien ne mentionne pas Plu-
tarque. Avait—il lu certaines de ses ceuvres?
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un démon lunaireoeAnvaiov daipova). A Ménippe qui arrive sur la lune,
Empédocle, tout charbonneuxvoaxiac tig detv), couvert de cendre
(omodov dvdmAewc) et roti katwntnuévocg), adresse les mots que le
divin Ulysse dioc Odvooevg) adressait a Télémaque, lors du retour a
Ithaque OdysseeVI, 187):

oVTIS oL Oedg eluy, Tl aBavdtolow €iokels;
A entendre ces paroles dans la bouche de I'Agiigein pense a deux
fragments (frr. 146 et 147), qui formeraient ungesiminterrompue de vers, et
qui clétureraient le€atharmes

elg 0¢ TéAog pavTels Te kat VuvoToAot kat intot fr. 146.1

Kal mEopotL avOpwTrotowy EmtixBoviolol méAovtat,

évOev avaBAaoctovot Oeot Tiunot péplotoL. fr. 146.3

aBavdatolg aAdowoy opéotior, avtotpdreCot fr. 147.1

g0vTeg, Avopeiwv dxéwv amokAneoy, dtewgeis.  fr. 147.2
Pourquoi faire ce rapprochement? Il est admis qaspa mort, parvenu a la
phase finale du périple ddaimonegdont parle le fr. 115, Empédocle sera un
des dieux aux honneurs les plus grands (fr. 146.83;retrouvera donc parmi
les Immortels (fr. 147.1). Lucien parle de la ph&rale du périple daimo-
nique (Empédocle n’est plus sur terre parmi les hes—avOownotow
e¢rmxBoviowol —, il est confondu avec waimoénlunaire); il compare Empé-
docle a un dieueog) et aux Immortels§6avatolowv), méme si c’est pour
souligner I'écart, puisque I'Empédocle lunaire najt comme Ulysse, étre un
dieu.

Pour étre complet, il convient aussi de citer deaxs du fr. 112 qui
viennent a I'esprit lorsque 'Empédocle de Lucitadsesse a Ménippe. Voici
ces vers (fr. 112.4-5):

xatlget™* &yw O’ v Beog appotog, ovkétt OvnTog

TIWAEDUAL LETA TIAOL TETIUEVOGS, (OOTIEQ EOLKA
Empédocle etait considere comme un di@eo€ apBootog) a Agrigente ou
dans d’'autres villes. Dans cette citation, Empéslétiit vivant parmi les mor-
tels, ce qui n'est pas la situation d’Empédocleeama mort dans I'Etna. De
fait, si les paroles d’Empédocle sur la lune foahger aux vers 4 et 5 du fr.
112, il faudrait y voir une certaine malice. Empédodirait: Pas plus la
gu’ailleurs, pas plus sur la lune que sur terreng suis un dieu sur le modéle
des Immortels d’Homere et d’Hésiotle.

! Lucien,lcaroménippel 3—14.

2 Souvenons—nous qu’Empédocle ne croit pas aux liefscd’Homeére et d’Hésiode. Ses Immortels (fr.
147) rejoindront, aprés un certain temps, le mateke mélanges mortels (fr. 35.14-15). Qu'Empédaaides
lune dise qu'il n’est pas un dieotftic Tot Oeodg eipw) et qu'il ne peut pas étre comparé aux Immorteldad
tradition @ I’ aBavartolow €lokelc) n'est donc pas aussi surprenant qu'il y parait.d déja une forme de
malice chez Homere quand celui—ci ditdiuin Ulysse qu'il n’est pas un dieu. Avec la répliquErdpédocle
empruntée a Ulysse, Lucien joue du comique detlatibn et signale que la présence d’Empédocléasuine
équivaut a la fin d’'une odyssée, au retour d’Ulyadthaque. Dans®dysséglorsqu’il s'adresse a Télémaque,
Ulysse apparait dans toute sa splendeur: il a&tesnents propres, il a belle allure. DamhsatoménippeEmpé-
docle, s’adressant & Ménippe, est charbonneuxustedode cendre. L'inversion est comique — touteft fait
d’étre sur la lune, et non pas sur la terre, danmeoire au divin. Par ailleurs, a la différenceTddémaque,
Ménippe n’a pas I'impression d'avoir face a Wi des dieux, maitres des champs du &elpédocle préte a
Ménippe le regard de Télémaque face Ulysse. L'exdigh est d’autant plus comique qu’Empédocle egya-
raitre modeste. N'excluons pas que la réplique y&&8 pourrait étre devenue un bon mot: voir I'agkres
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Lucien ne dit pas que la lune, pour Empédocle |eesgjour des Bien-
heureux. Mais dans la mesure ou Empédocle, aprésosa apparait sur la
lune, on supposera que pour I'’Agrigentin la lunel@séjour des Bienheureux
gu’il croyait rejoindre a la fin de son périple aainique.

Lucien dit ailleurs Kistoires vraiesll 821) qu’'Empédocle n'a pas été
accepté sur I'lle des Bienheureux, une fle temedbint ttmoigne Hésiode, ou,
chez Lucien, se retrouvent nombre de héros trofidésélas, Ajax, Achille,
Ulysse, Nestor), de poetes (Homére, Hésiode, Eusprnon, Anacréon,
Stésichore) et certains philosophes (Socrate, Epiddiogene, Pythagore).
Cela n’étonnera pas. La lune ou Empédocle résidst ppas I'lle dont parle
Hésiode (et ou se trouve Hésiode!). Reste tout @menle cas de Pythagore
qui devrait lui aussi se trouver, avec Empédodle, la lune (en vertu de
I'acousmasur les iles des Bienheureux). Lucien a—t-il voohus dire
gqu'Empédocle est en marge de la tradition, au pmi@éme d’étre séparé de
Pythagore, rejeté des vrais Bienheureux pour slétrenéme mis a I'écart de
la traditiot? C’est probable. Il existe entre Pythagore et Etopé une
notable divergence de point de vue concernant leil.she soleil, astre
apollinien, est valorisé par Pythagore et par déiphes traditions. Il ne I'est
pas par Empédocle, qui le rattacherait au feu westur, ainsi que nous
I'avons déja signalé. Les bouffonneries de Luciersant donc apparemment
pas vides de contenu historique. Elles exploitaetatertaines suggestions des
poémesde I'Agrigentin. Le comique viendrait du fait que fantaisie du
conteur n’est pas totale, mais procede ¢a et lalpaions.

Lucien nous entraine encore plus loin. Diels anaitarqué dés 190fue
le fr. 146 pouvait étre un écho d®©tysséexVIl, 384-385. Rappelons déja
les vers du fr. 146, cités par Clément d’Alexaritrie

elg 0¢ TéAog HAVTELS TE Kl DUVOTIOAOL KAt inTol

Kal mEopoL avOpwrotowy EmtiyBoviolol méAovtat,

évOev avaBAaoctovot Oeot Tiunot péploToL.
Et rappelons Ddyssée& VIl (vv. 382-385) quand le porcher Eumée s’adeess
aux prétendants:

tic yap dn Eetvov kaAet dAA0Oev avtog émeABwv aAAov

Y, €L y1) TV, ol dNULoEQYOL £aat;

HAVTLV 1] INTNEA KAKWV 1) TEKTOVA d0VQWV,

N xai 00Ty Aodov, 0 kev TEQMNOV AeldwVv.

d’Aphrodite a Anchise Hymne homérique a Aphrodite 109) et la marque de mesure et de modestie chez
Plutarque (81 D 4, 543 D 5).

! Rappelons les paroles de J. Bollack dans son ofsuses Purificationsp. 9, paroles introductives d’une
partie intituléeUne action subversived.es Catharmes marquent une rupture compléte avé@dition cultu-
relle, que I'on pourrait appeler aussi bien littém que religieuse.

2 H. Diels,Poetarum philosophorum fragment&/eidmann, Berlin 1901, p. 165.

% Clément d’AlexandrieStromatesV, 23, 150.1. Théodoret fait la méme citati@rgecarum affectionum
curatio VIII, 36).
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En dehors du charpentierégtova dotvowv?), que I'on ne retrouve pas chez
Empédocle, il faut bien reconnaitre que le dewnmiedecin et 'aede — que
'on peut considérer comme appartenant au mémeeggue les faiseurs
d’hymnes (uvomtoAor®) — forment un point commun remarquable entre
Homére et Empédocle. On a tout lieu de croire ggauditeurs d’Empédocle,
pétris d’Homere, faisaient ce rapprochement. Ceittest frequent de trouver
ensemble le devin et le médecin. Les deux fonctsmmd intimement liées a
Apollon®. Elles se trouvent méme au fr. 112.10-11, lorsod&docle dit:

Ol HEV HAVTOOLVEWV KEXQTEVOL, 0L O €Tl VOVOWV

TaVTolwV EMVOOVTO KAVELY evnkéa Bady
La foule qui considére Empédocle comme un dieu inehattend de lui qu'il
soit devin et médecin. Mais — pour en revenitGdysséeXVll, 382-385 — ce
qui est moins fréquent, c’est I'ajout de l'aéde©o6v) au couple devin/mé-
decin — méme si I'on accordera que I'aéde estussalié a Apollo D’ou
I'intérét de ce passage homérique qui a pu inspingpédocle.

Aucun commentateur d’Empédocle n’a procédé jusge’une analyse de
la signification possible de la reprise par I'Agndin du passage deOdys-
sée Ce passage livre une clé importante, notammenglation au propos de
Lucien. Ecoutons encore Eumée (vers 387):

TITWYXOV O’ OVK AV TIS KAAEOL TQUEOVTA € aVTOV.

A qui Eumeée fait—il allusion en parlant d’'un guefuxktwyov)? A Ulysse —
tout le contexte I'attesteOr en [lliade VII, 168, Ulysse, le dernier nommé,
est, face a Hector (vers 75, 169) et comme Agaman(vers 116, 162), un
TEopog — a savoir un chef. Sur I'lle d’'lthaque, derriéggevisage et I'accout-
rement d’un gueux, face aux prétendants, se tigrss¥, roi, et donepopog

— mais ni Eumée ni les prétendants ne le savensiAiOdyssédournit un
passage ou, avec certes de I'imagination et erasack qu’Eumée ignore en-
core, on peut lire le devin, le médecin, le chatipenle poete, et Ulyssepo-
voc. En comparaison avec le fr. 146, il existe un teda trop: le charpentier.

Comme nous allons le voir, le mofktwv, a premiére vue dérangeant
dans la liste homérique que l'on voudrait compatecelle d’Empédocle,
semble tisser un lien supplémentaire entre 'Empledbistorique, Ulysse et
'Empédocle de Lucien. Comment est—ce possible?

! Le motdovowv, génitif pluriel dedogu, signale que I'artisan ou le charpentiefitwv) travaille sur
des bois qui pourraient étre des bois de navirasDhiade, le mottéktwv est employé avec le mbddov (XV,
410-411): il sert a désigner le charpentier expairtravaille sur le bois des navirég¢v vijiov).

2 buvomdAog est un terme rare & I'époque classique. Avant Blogdé, et dans le corpus a notre dispo-
sition, il ne se trouve qu’une fois, chez Simon{EpigrammataLXVIl Campbell =Anthologie palating.25.2).
Le termevuvomoAog sert, 1a, a désigner Anacréon.

% Le médecin est parfois appelévtic. Le termeiatodpavtig, en liaison avec Apollon, est utilisé par
Eschyle Suppliante263,Eumeénide$2). Voir les références bibliographiques concetif@iatoopavtic chez
C. Macris, Pythagore, un maitre de sagesse charismatique dim lde la période archaiqum: G. Filoramo
(éd.), Carisma profetico Morcelliana, Brescia 2003, p. 249. — Chez Lucleafoménippe24, Zeus roi ffaot-
Aéa oe mavtwv elvat Oeqv), devin et médecinuGvric, iateog), suggére deux fonctions d’Apollon.

4 Chez Lucien, trois métiers d’Apollon sont énon¢éssemblée des diel6): pHavTis, KiOapwdaog,
ltde.

® Odyssé|ll, 434-435, XVI, 208-210, 272-273, XVII, 201-2220, 337.
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Dans llcaroménippe I'aide d’Empédocle a Ménippe concerne la vue:
Empédocle aide Ménippe a voir ce qui se passeeug.tPar un moyen
guasiment magique — battre de l'aile droite, quiue® aile d’aigle —, il donne
a Ménippe la vision percante de I'ceil droit d’'uglai Or, ce qui concerne la
vue chez Empédocle renvoie immanquablement a unp fiagment (fr. 84)
dont Aristote est notre témdinet que Lucien pouvait avoir lu. Récemment,
M. Rashed a édité d’une nouvelle facon le fr. 88ndpédocle, en y insérant
judicieusement le fr. 87. Il a montré que ce nouvia84 venait en écho au
passage de ®dysséeou Ulysse construit un radeau pour revenir suadtie
(chant V, 247-258) Le mottextoovvn est utilisé dans ce passage (au géni-
tif pluriel, textoovvawv, vers 250). Le travail d’Ulysse serait ici celtuml
téktwv. LEmpédocle historique aurait donc appuyé sa rijetsan de I'ceil
sur le travail d’'Ulysse, agissant momentanément&@wv — c’'est ce que
nous laisse entendre RasheBouvenons—nous que selon Lucien la présence
d’Empédocle sur la lune est comparée au retourydddl a Ithaque. Mais il y
a un autre point remarquable. Pour signaler qui toeit d'un aigle suffit
pour bien voir, Lucien parle incidemment des maeuss(car. 14.27,tékto-
vag) qui ne se servent que d’un ceil pour ajuster tep de bois a la regle.

Parce qgu'Eumée mentionne téxtwv dovowv en présence du gueux
gu’est Ulysse nous sommes induits a faire un serdgmnage duéxtwv et
d'Ulyss€. Si nous avions disposé de la ligtévtiy, inthoa, téktova
dovpwyv, dowov en dehors de Odysséeu dans un passage ou Ulysse n’est
pas d'une certaine fagcon présent, nous n’aurionauEwne légitimité pour
avancer gu’Empédocle a substituérieopoc au téktwv. Mais avec cette
substitution, la lecture du fr. 146 devient pluaire. Lesmtoopol désigne-
raient les hommes de talent, tels Ulysse, qui sante chemin du retour vers
leur patrie, entendons leur patrie céleste.

Nous n’avons pas épuisé le sens a tirer du fr. Td6tefois, avant d’aller
plus loin, il convient de conclure notre propos $arlune. Lucien parle
d’Empédocle comme d’'udaimdn —ce qui a pour résonance immédiate la
démonologie du fr. 115. Il fait jurer Empédopiar EndymionAAA& pa tov
‘Evduuiwva), 'lhomme qui s’unit avec la Lune et qui dans angre légende
s’est épris d’Héra, avec cette coincidence poundéns troublante que chez
Empédocle la lune, faite d’air ou d’éther, est mé&ment I'élément dont Héra
est la racine divirke Il imagine que Ménippe priera, en pensant & Emgléd
bouche ouverte, tourne vers la lumedc v oeAnvny [...] éyxavwv), au
moment des Néoménieso(ic vouunviaig), ce qui répete le lien d’Empe-

! Aristote, De sensu437 b 26-438 a 3. — La vue renvoie aussi chez Hogbeé au fr. 110.2&mo-
nitevone. Un tel mot met en contact avec les mystéres ifiems. Empédocle apprend & Pausanias a voir.
L’Empédocle de Lucien apprend a Ménippe a voir.r\éopartir de la lune, comme le fait 'TEmpédocladire,
ce serait aussi voir de haut et d'un au—dela. Ja'aeenturerai pas plus loin.

2 M. RashedThe structure of the eye , pp. 21-39.
% M. RashedThe structure of the eye , pp. 34—35.

4 Rappelons que leéktwv dovpwv travaille sur des bois qui pourraient étre des loigi navire (p. 24,
n. 1,suprg. On peut penser a Ulysse construisant un radeaurpvenir sur lthaque.

® Fr. 6.2. Sur l'attribution Héra = air = éther, ¥di—C. Picotl’Empédocle magique. , p. 62 & p. 67.
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docle avec la lune. Il ne mentionne que la préserempédocle sur la lune,
écartant ainsi toutes possibilités de brouillergestes avec d’autres noms. I
fait montre d’'une certaine connaissance de la pbjlbie de I'’Agrigentin: a
titre d’exemple, Ménippe équipé d’'une aile de vautet d’'une aile d’aigle
rappelle les monstres du fr. 61; et I'ceil droit @qequiert la vue de l'aigle
guand l'aile d’aigle s’agite rappelle la théoriesdeemblables; lattitude
compatissante de I'Empédocle lunaire a I'’égard denippe, au bord des
larmes (13.7) de ne pouvoir distinguer les détilisterre, rappelle I'attitude
d’Empédocle, sensible au malheur d’autrui, quitsaux frr. 2.2, 62.1, 110.6—
7, 112.8-12, 124. Comment, enfin, ne pas saisirnmwelle allusion, cette
fois—ci au fr. 2.4 (destinés a une mort rapide hiesmes s’envolent, comme
s’envole la fumeéewkvpogot kamvolio diknv dpbévtec anéntav), quand
Lucien dit d’Empédocle, sachant marcher dans les(&B.7:depopfatwv) a

la différence des mortels, qu'il disparait en fumge kamvov noéua
deAveto)'? L’honneur que le comique fait & I'’Agrigentin eéfa grand. Puis
Lucien énonce les doléances de la Lune envershiespphes — une parodie
d’'un passage ddsuéesd’Aristophane (vv. 607-626) — qui, & mots couverts
vise Parménide mais aussi Empédodla Lune se plaint notamment que I'on
dise d’elle qu'elle est habitéécér. 20.12,katoweioOai)®. Mais est—ce |a
infondé? Empédocle n’habite—t—il pas sur la luear( 13.16—17xai vOv €v

M) oeAnvn katoucw)? Pourquoi la Lune dénonce—t—elle alors de préend
choses aberrantede(va) dans la bouche des philosophes, visant implicite-
ment Empédocle sous ce pluriel, alors que ce deehig’autres semblent dire
la vérité? Pour toute réponse, il faudrait se taipropos de la Lune. La Lune
se tait & propos des choses qu’elle voit sur teme elle voit ce qui est vrai.
Elle attendrait qu’en contrepartie les philosopkestaisent sur son compte.
Elle veut vivre en paix (21.24). En paix, c’estrévoin des mortels comme
les Immortels du fr. 147. Lucien montre en divardreits que ses propos sur
I’Agrigentin ne sont pas de pure fantaisie.

Selon Plutarque, le séjour des Bienheureux estleet la lune. Selon les
pythagoriciens, ce séjour est le soleil et la lufeur Lucien, Empédocle,
vivant une nouvelle vie aprés la fin de sa vie épd@ dans I'Etna, réside
désormais sur la lune. Le filet s’est resserrétalPdue n'a pas suivi les pytha-

! Pour parler des hommes qui meurent, Empédoclieeutilu fr. 2.4camvéc dans une comparaison en
écho & Homerdl{ade XXIIl, 100). Lucien utilise la Iégende de la mdfEmpédocle dans I'Etna pour introduire
la fumée [caroménippel3.15, 13.24) et fait disparaitre discretement &aogle en fuméddaroménippel5.1);
cette fois—ci il ne s’agit plus de la mort d’'un mebcomme dans le fr. 2.4. Chez Empédocle, il ya ecompa-
raison (spécifiée pariknv au fr. 2.4), chez Lucien, il n'y a plus de compswa, il reste seulement un jeu avec
les mots.

2 Le poéme sur I@hysiqueatteste qu’Empédocle s’est intéressé a la lune.é8ogle considére que la
lune recoit sa lumiére des rayons du soleil (f&.48, 45); les paroles que Lucien préte a la L{ilzeroménippe
20.15-16) vont dans ce sens (fr. 45). Ainsi, quand il dit de philosophes n'ont de cesse d'imaginer une
brouille entre le Soleil et la Lune, un écho empméglen est possible, et ce pour deux raisons. (X}.L40 dit
Soleil aux traits acérés et Lune bienveillaribe la part du Soleil, il y a |4 une pointe d’agieité, que la Lune
recoit. (2) Si I'on considére que les racines digimu fr. 6, a savoir Zeus, HéfEidoneuset Néstis ont comme
référence visible le Soleil, I'Air (dont la Luneitia d’air pour Empédocle), la Terre, la Mer ou lai® on con-
coit que chez Empédocle le Soleil et la Lune sarisdle rapport de Zeus et d’Héra, frére et sceut lésn
chamailleries sont connues.

% Voir aussilcaroménippey.
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goriciens, puisqu’il ne mentionne pas le soleil sriai ciel, a coté de la lune.
Lucien ne rapporte pas le ciel, mais seulemeniria.lJe retiens, sinon comme
certain, au moins comme hautement vraisemblabl&iteque la lune a été

congue par Empédocle comme séjour des Bienheureux.

Plutarque et Lucien ont—ils pu puiser a la mémercs I'idée que le
séjour des Bienheureux est la lune? Plutarqueésdase surtout a la chute
hors du séjour des BienheureuRe( exilig. Nulle part dans ses ceuvres
parvenues jusqu’a nous il ne mentionne la mortiptess’Empédocle dans
I'Etna, ni sa montée vers le séjour des Bienheurlitarque semble tirer son
affirmation ovpavov kat oceAnpvng des vers 9-11 recueillis sous le fr. 115,
au début de€atharmes|l commente brievement, et par deux fois, ces,ver
ailleurs que dans I®e exilig toutefois on peut croire qu’il les a en téte
lorsqu’il rédige leDe exilioet affirme que les &mes en exil viennent du diel e
de la lune. Si — comme je le crois — c’est la pnésale I'éther au début et a la
fin du cycle daimonique (vv. 9 et 11) qui permetd#eluire le séjour céleste
des Bienheureux, alors Plutarque n’ignore pas gueldu cycle est le lieu
naturel desdaimones qu’il vaudrait mieux appeler Bienheureux en @l
Enfin, Plutarque, comme bien d’autres, associe dgytte et Empédoclddé
esu carniumll, 997 E 7-8, 998 A 5-6). Uacousmapythagoricien fait du
soleil et de la lune les iles des Bienheureux. Empédocle, il ne saurait étre
guestion de retenir le soleil, assurément une étepkexil (fr. 115.11). En
revanche, la lune peut étre retenue.

Rien n’atteste que Lucien ait lu Plutarque (janmaesntionné dans ses
ceuvres). Lucien ne s'intéresse pas a la chute ici-bas mala montée
fumeuse de I'Etna a la lune, puis au séjour d’Empteddans cet en—haut. Il
donne dans le pittoresque et le fantastique. Laniég de I'Etna, qu’elle soit
vraie ou fausse, l'amuse. Mais, par ailleurs, il ntn®@ une certaine
connaissance des vers d’'Empédocle. Comme d’ailteessocie Empédocle a
Pythagore (LucienHistoires vraiedl, 21.5-6). De la, on ne peut pas exclure
gu’il déduise, lui aussi, I'existence d’'un Bienhewx sur la lune a partir d’'une
lecture des wv. 9-11 et datousmapythagoricien. Mais il serait encore plus
vraisemblable qu’il ait lu quelque ouvrage, perdaupnous, qui dans le
prolongement du travail de Plutarque sur Empédmeenait brievement ce
sujet. La drdlerie de Lucien, qui consiste a trangp, grace aux fumées
ascendantes de I'Etna, Empédocle sur la lune tsemaiapport personnel.

L’'autoportrait

Nous avons mis en parallele le périple daimonidiimpédocle et le
periple d’Ulysse, en soulignant qu'Ulysse estrtgdpog, ce mémerpdpiog
qui, pour Empédocle, serait I'un des quatre typeerdme en voie de divini-
sation (fr. 146). Cette approche nouvelle va ackenre de commentaires
établis de longue date.

En introduisant les vers du fr. 146, Clément édtimpédocle déclare
aussi que les ames des sapesv copwv tag Puxdc] deviennent des dieux

! Lucien (120-180) pouvait avoir lu un auteur confPhetarque (46—120), & la fois célebre de son vivant
et laissant une ceuvre importante. Force est déatensependant qu'il ne le mentionne pas.
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(trad. C. Mondésert). En dehors de Clément d’Alexin des voix modernes
pronent I'éthique exemplaire desgesdu fr. 146. D’abord, E. ZellerLes
hommes pieux retourneront prés des digb&s meilleure§ames]s’éléveront
en dernier lieu a la dignité de prophetes, de peete meédecins et de
princes. E. Rohde introduit I'idée qu’'Empédocle se prenainme modéle:

La dignité royale lui[= Empédocle]fut offerte lui—

méme, mais il la refusp..]. Il pouvait néanmoins, et

a bon droit, se considérer aussi comme 'un dpes-

por en matiere de gouvernement, car il est evident

gu’il se mettait lui—-méme, et avant tous autresnpa

ceux qui étaient nésic TéAoc, en tant queidvrterc

Te Kal DuvomoAot kal intpol, kal mpouot avOpw-

ooy EmyBoviolot méAovtar, pour ne plus

renaitre; bien plus, qu’il se tenait lui-méme pder

modele de cette supréme et derniere condition sur

terre. Il était tout cela en méme tenips.
G. Zuntz, commentant le fr. 146, affirme que le s@hde parfaite humanité
atteint par Empédocleears essentially Apollinian features: healers aedrs,
leaders of men and founders of cities, poets andiaiams — all of them
upholders of purity. M. R. Wright écrit:lt is probable that E. supposed all
four types of life to be united in himseEt pour que le doute ne subsiste pas,
elle poursuit:tpouor: not the Homericmpouaxor but the statesman and
leader in peack On citerait encore d’autres commentatéuviais a quoi bon

L E. Zeller,Philosophie des Grecs , p. 248.
2 E. Zeller,Philosophie des Grecs , p. 249.

% E. RohdePsychétrad. francaise par A. Reymond de |4 é@ition (1925) désyche (1° éd. 1894) Payot,
Paris 1928, p. 412, n. 4.

4 G. Zuntz Persephone: three essays on religion and thoughtagna GraeciaClarendon Press, Oxford
1971, p. 234. Ce n'est sans doute pas innocemnmenZantz écrit dans une note de bas de page, pTh&2
similarity with Od. 17. 384cited by Diels) is, | suppose, purely accidenfaintz a besoin d’exclui@d. 17. 384
de fagon a conclure que les types humains du &.sbft apolliniens et dessinent le profil d’Empédoiais
I'exclusion est trop facile! — P. Kingslelpans les antres de la sagestad. H. D. Saffrey, Les Belles Lettres,
Paris 2007, p. 185 reprend la position de Zunfinigten écho a Rohde (p. 28, n.pra): || [FEmpédocle]es
vivait touteqles quatre fonctions].

® M. R. Wright,Empedocles: the extant fragmemis291.

®N. van der Ben disait déja en 19Th¢ Proem of Empedocles’ Peri physios: towardsva edition of all
the fragmentsB. R. Griiner, Amsterdam 1975 p. 228)opod: this is a typically Epic word, in Homer it being
always equivalent tecodpayot, which bloody profession of course is out of thestjoa here

" Par exemple, B. Inwoodhe Poem of Empedocles: a text and translation aittintroduction Univer-
sity of Toronto Press, Toronto 1992, p. 64, n. 1(65:146) exactly matches the lofty status Empedocles has
already achieved in his own life: a prophet, padtctor, and political leaderS. Trépanier Empedocles: an
interpretation Routledge, New York — London 2004, p. 74 & p. 2495:These lines have an autobiographical
ring to them, for the four summits of human exoceleEmpedocles mentions correspond to capacitiesase
thought to have united in his persenComparons avec les personnages, maitres earteappelés a un destin
de Bienheureux, que nomme Pindare (Fr. 133 Bedglgrois admirables, des hommes vigoureux et rapities
hommes de grande sagesse. Dans la deux@ymepique Pindare promet aux ames pures de mal de preadre |
route de Zeus, qui mene a Ile des Bienheureux.rag de ces ames, il y a Pélée, Cadmos, Achilks. C
personnages avaient—ils égalementéataess pures de malux yeux d’Empédocle? On peut en douter. Les rois
admirables dont parle Pindare suggerenttgsuol d’Empédocle. PlatorPhédre248 D) cite un roi qui obéit &
la loi ou qui est doué pour la guerre, dans ure &ies incarnations allant de la meilleure (I'amisavoir, ou de
la beauté) a la plus mauvaise ('lhomme tyrannigieg)le roi vient en deuxiéme position, aprés liata savoir,
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les citer tous? Empédocle a modelé a son imageaquglg’élévera au rang des
dieux, tel est aujourd’hui le consensus. Et pouyts vers du fr. 146 ne
disent pas cela. Rien ne permet en effet de crgiue devins, faiseurs
d’hymnes, médecins et chefs suivent tous les patibins prbnées par Em-
pédocle. Néanmoins, par leur talent, leur autoléidr, notoriété, par ce qui les
distingue du commun des mortels, ces quatre tyjfesrunes accéderont au
rang honoré des dietpau rang des Bienheureux du fr. 115.6.

Wright insiste sur le fait que lesopor du fr. 146.2 ne peuvent pas étre
les moopaxot. Elle ne prend pas la peine de justifier sa pmsjtcomme si
I'évidence devait sauter aux yeux. On devine ge’gtut inclure Empédocle
parmi d’inoffensifstoopol, car les quatre fonctiongigvtelg, vpuvomoAot,
inteot, modpot) doivent selon elle correspondre a Empédocle. Magst
permis d’avancer que pour Empédocle le chemin generaux Bienheureux
n'est pas uniquement le sien. Il faut déja rappetefait majeur. Empédocle
utilise des pluriels {dvteig, DpvomoAot, inteol, moduoy). Il ne met pas
clairement d’exclusive dans le choix dg&vteic ou d'autres en voie de
divinisation. Si bien que dans le cas ou tousu&stelc ne seraient pas visés,
un flou subsisterait néanmoins quant au choixpdesteig qui seraient exclus
du fr. 146. L'important serait le seul fait d’avain réle valorisé et de premier
plan, dans la société des hommes. Empédocle senterdit d’'un certain flou.
La loi qui régit la progression de la réincarnatest de la compétence des
dieux qui provoquent I'exil et qui en suivent leraidlement. Elle se trouverait
a la limite de ce que les hommes peuvent savoipdgiocle pouvait connaitre
les grandes orientations de cette loi, mais régterant des détails.

Les dieux sont comblés d’honneur. De par leur lewmee, les quatre
types d’hommes du fr. 146 peuvent connaitre cesthionneurs parmi les
hommes, puis ils se réincarneront — si cette exme®st permise — en dieux.
Il est encore permis de croire, en fixant le regandn sur les honneurs, au
moins sur la considération et le respect dus aulemes, que les lions parmi
les bétes sauvagesv(Onoeoot, fr. 127) et les lauriers parmi les arbres aux
beaux feuillages (fr. 127.2) sont les bonnes réimationg qui permettront de
renaitre en tant gu’lhommes honorés. Le simplegfastles lions, rois redoutés
pour leur force et leur férocité, appartiennerd alaine des bonnes réincarna-
tions confirme, s’il en était besoin, que les geiaypes humains du fr. 146
renvoient & des lieux communs de I'honneur et dmissidératio qu’Empé-

ou de la beauté. Likoré KosmouCorpus hermeticupfr. XXIIl) ne manque pas de citer les rois jusf@€srpus
hermeticumfr. XXIIl, 42) parmi les incarnations qui ménent divin. Par rapport a la divinisation la mentthn
roi ou dumpopiog est une banalité.

! Cf. C. MacrisBecoming divine by imitating Pythagorais® Métis4, 2006, p. 299, n. 9.

2 Elien est notre unique source du fr. 1Peg animauxXll, 7). Il est utile de lire ce qu’Elien rapportie
la déification des lions en Egypte, avant d'intrioeliet de citer les vers d’Empédocle, pour compreme sens
possible de ces vers.

% Lisons XénophonDe republica lacedaemoniorurti3.6.3 —7.5. Dans ce texte sont nommés ledoi (
Baoete) et ceux des égaux qui logent pres du roi: lesndeudvteic), les médecinsdrooi), les joueurs de
flites @rOANTal) notamment. Le roi qui prend la téte du premiepsal’armée {aBwv 10 dynua ¢ mEwW-
™¢ poeag O Pacidete) est unmoopog, pour utiliser le langage d’Empédocle. Les dewehsnédecins font
couple, comme chez Empédocle. Les joueurs de fijite,'on ne confondra certes pas avecw@esondAol,
pourraient avoir en commun la musique.
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docle reprend a son compte. A ceux qui, a la sl@téuntz, voudraient ne voir
ici et la que des figures d’Apollon, les lions fiers au moins probleme, car ils
ne sont pas dédiés a Apolton

Dans le fr. 146, Empédocle ne parle pas avantdeuti, comme Rohde
I'a défendu et comme d’autres I'ont répété apréd ke modele supréme pour
un homme ne consiste pas a réunir les quatre métmmorés pour aspirer
devenir un dieu. Empédocle n’est pas tombé dansautezélébration de son
génie. Certes, il est vrai qu'’il fut devin et méided! est vrai aussi qu’il fut
poete, mais fut-il urbpvomoAog, comme Anacréon fut uflpvoné/\ogz,
poéte léger, poete de cour, chanteur de 'amoduetin? Empédocle désigne
lui—-méme sa poésie par le termigvou (fr. 35.1: éAevoouatl éc mogov
Uuvav)®. Mais il célébre péli Il décrit le monde. 1l dénonce le mal. Il s’en
prend aux dieux olympiens notamment (fr. 128.1EBin, Empédocle fut-il
un eopog? Fut—il un chef? Il a pu montrer de l'autoritééte suivi, par
certains, dans ses projets. Mais est—ce la étrepipoc? Se percevait—il lui—
méme comme umpopog — comme l'affirme Rohde — au point de retenir
cette caractéristique parmi d’autres dans ce qaitsgon autoportrait? Voila
des questions que je laisserai sans réponse. &ignaimplement qu’ Empé-
docle se limite a quatre types humains, tout corfgteassez conventionnels,
alors que pour son portrait il aurait pu ajoutedlgwo, le dwaokalog, le
kaOaptng, I'evpétng, I'evepyétnc.

Le parjure
Empédocle prone I’Amour, mais reconnait la puissade la Haine. Il lui
accorde des honneurs (fr. 30.1-2), notamment apgem il vif. Cela ne

! Rohde, dés la premiére éditionRigyche(J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], Fribourg — Leipig94), consi-
dérant des naissances plus pures et meilleurdsdasfréincarnations, portait en note (n. 3, pt d& I'édition
allemande):Phantastischv. 448 f. (6we Lorbeel). Pour sdr, les lions étonnent, si la réincarmabéit a
I'éthique empédocléenne!

2 Je renvoie ici & une référence fournie dans ute précédente sur Simonide (p. 24, reuhrg. Dans le
fr. 146, le motbpvomdAog, rare et spécifique, mérite attention. L’Agrigeniffectionne une figure aujourd’hui
désignée sous le nom de synecdoque particularidartezme pittoresque d’une espece est choisi gésigner
un genre qui inclut cette espéce. AingsivortoAog (terme précis) servira—t—il, pour Empédocle, dghes un
poete en général. La précision débouche sur unrdrls@u contour un peu vague. — Exemples de synaedo
particularisantes chez Empédocle: le soleil pote i feu (fr. 21.3, fr. 71.2), la pluie pour diteau (fr. 21.5, fr.
73.1, fr. 100.12), la mer pour dire 'eau (fr. 22.BskOupar pour désigner les oiseaux en général (fr. 20e38), |
Kapaonveg pour désigner les poissons (frr. 72, 74dloc pour dire oreille (fr. 99: voir J.—C. Picdur un
emprunt d’Empédocle aBouclier hésiodiquen: Revue des études grecqudd, 1/1998, p. 53). — Aristophane
dans lesNuées331-334 semble rebondir sur le mot composé qisetEmpédocle. L'auteur comique invente
ses propres noms de métiers. Je remercie MarwaneBate m’'avoir signalé ce passage et son commentair
dans l'ouvrage d’A. Willi,The languages of Aristophanes: Aspects of Lingulgériation in Classical Attic
Greek Oxford University Press, Oxford 2003, pp. 109-111

% Sur le travail hymnique d’Empédocle, lire G. Naglymnic elements in Empedocles (B 35 DK = 201
Bollack)in: Revue de philosophie ancien2# 1/2006, pp. 51-62.

4 On retiendra les parties hymniques de ses poéoresmcrées a '’Amour et & sa Muse. Et Biymne a
Apollon (cf. Diogene Laérce/ies et doctrine¥Ill, 57), dont il ne nous reste toutefois rien.

® Empédocle vit au temps de la Haine portée gragmeiht au triomphe. Je suis ici la conception diecyc
cosmique développée par D. O'Brien. Pour 'aboneldmitliographie d’O’Brien voir http://empedoclesagas.
googlepages.com/bibliographie. Empédocle sait axiu au temps de la Haine (fr. 139: d 5-6 MP) ege
encore (fr. 115.13).
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'empéche pas de dénoncer I'aveuglement des horfanesa la Haine et a ses
méfaits. On sait qu'Empédocle juge le comportendenthagque homme face
aux sacrifices sanglants, face au meurtre, facespect de la vie (frr. 136,
137). Il croit en Cypris—reine et non pas en Zeoiset en son fils Ares (fr.
128). A cette aune, certains hommes — qu’ils faspartie des quatre types
notables du fr. 146 ou pas — partagent les val¥@spédocle, d’autres non.
[I'y aurait ainsi deux types de devins, deux tygedaiseurs d’hymnes, deux
types de chefs, selon que le comportement de clhelengage au coté de la
Haine qui tue ou bien non. Quant aux médecinstipkis difficile d'imaginer
gue, cherchant a maintenir la vie du patient, Usgent se scinder en deux
groupes. Mais on peut croire que pour sauver unnm®roertains medecins
pratiqguent sur des animaux ou des plantes sadred4Q: le laurier; fr. 141:
les féves) des actes qu’Empédocle jugerait impies.

Sur la lune, la faute d’'un Bienheureux est possiblais de quelle faute
s’agit—il? Est-ce un meurtre ou une effusion degsamomme l'avancent
souvent les commentateurs d’Empédt®i®ans un article précédent, jai
écarté l'idée que le fr. 115.3, qui met en scerggylun souillant ses mains,
puisse concerner un BienheuréuxXargument repose sur une relecturebiu
exilio: il est improbable que la faute conduisant a I'egit mentionnée par
Plutarque dans sa lettre de soutien a son ami, e&til&n outre, leic dont il
est question dans le fr. 115.3 est en fujiéfw), donc ceric ne peut pas étre
un Bienheureux au moment ot il commet sa faute

Pour I'heure, ayant écarté I'effusion de sang desBienheureux comme
cause de l'exil, je voudrais avancer ici sur un&reapiste. Je pars d’'une
certitude: le parjure est la faute des Bienheuraitestée par Hippolyte
Toutefois, Hippolyte ne nous dit pas quel est lateou du parjure. On
pourrait encore croire que le parjure est un aaartrier qui viendrait rompre
un ancien serment de ne pas tuer. Mais, cela trewsee ni chez Hippolyte ni
chez Plutarque, qui sont nos deux témoins concetaajuestion de la faute.

! Le corpus empédocléen ne nous précise pas le imgwmae la faute d’un Bienheureux. Il existe un
modeéle explicatif de la faute, que, par son ana&het son extension jappelleraisssiqgue Ce modéle est le
suivant: (a) tu ne tueras point, (b) le Bienheurewes il commet donc une faute, (c) le Bienheuresixenvoyé
en exil, loin des autres Bienheureux, pour expgefasite. Ajoutons un point sur le salut: (d) I'wegfagcon de
retrouver le chemin qui méne aux Bienheureux egprdéquer les purifications empédocléennes, epaati-
culier de ne pas tuer. — Un raisonnement de bosm essires mettre a I'épreuve. On croit que le faihe@as tuer —
une purification essentielle pronée par I'Agriganti mettrait directement sur la piste de la cawskedil d’'un
Bienheureux: le meurtre. Mais I'eau qui sert an&te un incendie nous permettait—elle de savoiguea
déclenché lincendie? Non. On ne peut pas avoicetéitude sur la cause de I'exil simplement a paté
l'interdit du meurtre.

2 J.—C. PicotEmpedocles, fragment 115.3, pp. 53-55.

% Les manuscrits dDe exilioportentdpdpw, que I'on a corrigé au XVk. endpévw, parce que I'on jugeait
sans doute queoBw ne faisait pas sens. Maj®Bw, avec un datif comitatif ou bien locatif a valeemporelle,
fait sens. Il est vraisemblable que lors de ladinrégne de Cypris (fr. 128), sous la pressionadéldine
montante, un homme effrayé phépoc, fils d’Ares (liade XIlI, 299), se soit enfui de la communauté humaine
réunie autour de Cypris et que, loin d’elle, il@mmis un meurtre et se soit nourri de chairls.3).

“Hippolyte, RefutatioVIll 29 16.1 (le parjure), VIII 29 15.4-5 (les ameondamnées et arrachées de I'Un,
parce qu'elles ont commis un parjure), VIl 29 1BZles Bienheureux sont les &mes assembléesAraolir
dans l'unité du monde intelligible). Je tire duttex’Hippolyte que les Bienheureux sont dans I'goe plu-
sieurs d’entre eux commettent un parjure, qui ciriia condamnation et permet a la Haine de lexcher de
I'Un. Je ne retiendrai pas que le séjour des Bierehex est le monde intelligible, ni I'Un identiféd Sphairos
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Il est certain que I'exil dépend d’anciens meurtresla nourriture carnée, du
cannibalisme: leDe esu carniumde Plutarque en témoigneLe meurtre
intervient bien dans le processus de la faute, mais ne disposons d’aucun
témoignage attestant d’'un ancien serment de ndugasDans ce cas, rien
n’oblige a croire que le parjure soit en lui-méraarieurtre et la nourriture
carnée. Or le parjure est la faute d’'un Bienheur€uel est le contenu du
parjure?

Il convient 1& de faire une hypothése. Un Bienkeyr sur la lune,
interrogé sur son passe jure ne pas avoir commisalgtre dans une vie pre-
cédenté Or, les dieux éternels qui connaissent les rémateons de chacun
savent que I'affirmation d’innocence de ce Bienkenrest fausse. Le Bien-
heureux s’est parjuré, dans un parjure de typeadsdl c’est—a—dire consis-
tant en une fausse déclaration sur un évenemese.fdas sanction est le cycle
daimonique. Telle est I'nypothése. Comment le seérsrait—il possible?

Il le serait en considérant que les Bienheureiwwsant sur la lune, ont eu
déja une existence antérieure en tant qu'étres négtes sur terre. Ces
Bienheureux seraient eux—mémes le produit d’unecaénation et non pas
I'origine absolue d’'une vie. En tant que dieux, alsraient le pouvoir de se
remémorer leurs vies antérieute faudrait ensuite admettre que les étres
terrestres qui accédent au rang des Bienheurewomepas nécessairement
des étres irréprochables. En clair, ces étres pelasoir tué un autre étre
vivant, s’étre nourris de chair et ne s’étre pasifigg. Ce sont certains
uavtelg, vuvomoAol, inteot, medpot. Si les étres accédant au rang des
Bienheureux étaient irréprochables, on ne vertaisgpas comment le parjure
d’'un Bienheureux serait possible et donc commemillserait possible.

Imaginons un Bienheureux qui fut le devin Calcdass une vie anté-
rieure. Que répondrait ce Bienheureux, désormais des préoccupations
terrestres, vivant dans un monde sans effusioradg, & la simple question:
avez—vous tué ou fait tuer lors de votre vie téreeguand vous étiez le
célebre devin Calchas? Dans le monde des Bienheuiienage du meurtrier
est déshonorante. Il existe en effet une loi géiesid par tout le vaste éther
(donc aussi sur la lune) et qui proclame de netpasd’étre anim& Il est
facile d’oublier ou de feindre d’oublier ce quer’a été, surtout si I'on craint

! PlutarquePe esu carniun, 7, 996 B—C.

2 Distinguons, avec J. Rudhardiptions fondamentales de la pensée religieuse tesamnstitutifs du
culte dans la Gréce classigue® éd.] Picard, Paris 1992, p. 202 deux types descontlans un sermersbit une
déclaration soit une promesdea promesse est un engagement a se comporter déautaine fagon dans le futur,
a défendre une régle, un principe, a veiller angneoou a la bonne application d’une décision. éelaration est
une affirmation, un témoignage, une prétention,sgueut étre une véritéa déclaration engage la sincérité de
celui qui jure[...] le parjure estivioioc (J. RudhardtNotions fondamentales , p. 206). — Dans [@héogonie
775-795 d’Hésiode, Styx intervient pour un serntEntype déclaratif. Le type de serment que je ssmphbez
les Bienheureux est du méme type.

% Il mexiste pas de preuve qu'Empédocle ait eu éamire de ses vies antérieures. Certes, on peine cro
que, pris dans la mouvance pythagoricietidgrigentin ait cru cette mémoire possible. Maismpédocle a pris
ses distances vis—a—vis du pythagorisme. Il poulitiérer de Pythagore sur ce point comme sur desutNéan-
moins, on peut s’aventurer a poser qu’'un dieu, @wvoirs bien plus développés qu'un étre vivanietdre et
éphémere, ait cette mémoire.

4 DK 31 B 135 (= AristoteRhétoriquel373 b).
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le discrédit par rapport a la loi. Le mensongeergsissible. Ce mensonge, qui
nie les meurtres passes, serait le parjure. LehBigneux Calchas, ayant autre-
fois armé la main des sacrificateurs d’Iphigénianhcette veérité, rattrapé par
son passé, serait condamné a I'exil loin des Biergu.

Mais qui pourrait étre outragé par le mensongeB@nheureux — car,
apres tout, il existe des mensonges sans conséqetrgui ne génent per-
sonne? Un dieu puissant: la Haimfde{ko3. Tout se passe comme si la Haine
était offensée par une parole solennelle et madhuesaer du Bienheureux. Elle
se sentirait outragée dans la mesure ou son ceawdeddruction (le meurtre)
ne serait pas reconnue et revendiquée. La Haineeveendre la vérité qui la
met en valeur. Grace a un décret des dieux (fr.1:P, elle pourrait arracher
de son séjour céleste ce Bienheureux, qui la privenneut.

Pure hypothese, dira—t—on! Toutefois, comparonsvac le schéma
hésiodique du dieu parjure, face a I'épreuve dmul'du Styx. Le parjure tient
ici dans une déclaration mensongére relative dagtien passée et non pas
dans un acte qui, au futur, viendrait rompre uneiesme promesse. Ce
schéma se joue en trois temps. Premier temps: angaise action, qui serait
guerelle entre dieux chez Hésiode, qui serait mesigt nourriture carnée des
étres terrestres chez Empédocle. Deuxiéme temps:ldaéjour céleste — sur
I'Olympe chez Hésiode ou sur la lune chez Empédecle dieu a qui la mau-
vaise action est imputée doit en faire I'aveu. CHégiode et chez Empédocle,
c’est I'épreuve du parjure. Résultat: le dieu méatyérité éclate. Troisieme
temps: ici et 13, le dieu parjure est exilé du géjes BienheuredxAjoutons
que, dans I'Olympe, Zeus veut connaitre la véBig. la lune, c’est la Haine.
Dans les deux cas, il y a I'implication forte d’'dieu (ZeusNeiko$ dont la
puissance dépasse celle des Bienheureux.

Aucun homme appartenant aux types humains dule nk serait exempt
de fautes, tout comme Empédocle lui-méme (fr. 189%5=6 MP; fr. 115.13),
mais certains de ces hommes, devenus Bienheurenaxest, face a la Haine,
suffisamment naifs pour ne pas reconnaitre cegdatlfe pense ici particu-
lierement aux sacrifices sanglants (frr. 136, 183).loi de la réincarnation,
fixée par la Nécessité et prise en charge parlgses divines (fr. 115.1-2, 9—

! Le décret des dieux (fr. 115.1-2) est soutenwpaserment de promesse, fait par ces dieux. Ipsie
aux temps a venir. Je suppose que, dans son coeedécret intégre le fait qu'un Bienheureux quparjure
dans un serment de type déclaratif (donc portans@u passé) est soumis, pour la sanction, a éniédu dieu
qui est offensé.

2 Cf. HésiodeThéogonie782-803.

8 Admettons que nous ne disposions pas de la tothlittexte d’Hésiode, allant du vers 782 au veB; 80
mais seulement d’'un témoignage affirmant que I'ekil dieu a pour cause une querelle entre les diéex.
témoignage serait—il vrai ou faux? Il serait facar la véritable cause est le parjure (= le mensoag fausse
déclaration) et non pas la querelle. Mais il esi gue si la querelle avait été évitée, il n'y dupas eu d’exil.
Nous sommes avec Empédocle dans le cas d'un téag@giquivalent: un témoignage sommaire (fr. 115e3,
esu carniuml, 7, 996 B—C), qui induit en erreur, mais donéwonclusion serait juste, a savoir le fait quél n
faut pas tuer. Le glissement fautif dans l'intetptién consiste, & mon avis, a croire que du saitiique le
meurtre est en jeu, il est la cause déclenchantexde On est la face a un processus de simplifan. Et pour
gue le résultat simple — le mieux a méme d’obteniconsensus rapide et facile — soit bien établimmimise,
voire on exclut, le parjure. Pour I'exclusion, Xigte une technique qui consiste a supprimer les @& les mots
qui spontanément dérangent.
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12)" ne tiendrait pas compte de la pureté morale Zelgtient I'’Agrigentirt.
L’acces a la lune, séjour des Bienheureux, ne dipérpas de ce critere de
pureté, mais seulement du critére de la reconmaisssociale (fr. 146). En
revanche, le maintien sur la lune dépendrait qautaté morale. Ceux qui ne
sont pas purs cacheront leurs turpitudes antégesee parjureront et seront
condamnés a l'exil loin des Bienheureux. Ceux gut gurs ne cacheront pas
la vérité, fit—elle déshonorante pour eux—mémeagstéront sur la lune.

A entendre Empédocle répandre son enseignemetnav@rs le poeme
adressé a Pausanias), a I'entendre s’en prendegde véhémente aux sacri-
fices sanglants (frr. 136, 137), on s’attendrditéadans le fr. 146 que le seul
type d’homme qui puisse accéder au rang honoréides est Empédocle et
ses disciples, c’est-a—dire des hommes a I'étreqaenplaire. La chose atten-
due de I'Agrigentin serait raisonnable et sim@evous m’écoutez et si vous
faites les efforts que je demande, vous serezideb@&ireux; si vous ne faites
pas les efforts demandés, vous ne le serezJoasgu’ici les commentateurs
d’Empédocle ont lu le fr. 146 de cette facon. Enohuction aux vers du fr.
147, dont le sens est clairement associé a celfr. d46, Clément d’Alexan-
drie dit:

Si nous avons vécu sainteméiicwc] et justement

[Owatlwc], nous serons heureux sur cette tefrde-

tavOa], mais plus heureupraxkagutegot] encore

apres notre déparfamaAAayrv], ne possédant pas

le bonheur[tnv evdaoviav] pour un temps, mais

pouvant jouir du repos dans l'éternitgv atwvi

dvamavecOat duvauevol]®.
Or, parce que jadmets que les Immortels se parjuteut comme les
Bienheureux du fr. 115, je nie le repos éternelldenortels — repos pourtant
affirmé par Clémeiit Que je I'avoue enfin: je ne crois pas que Clénsaitt
fiable lorsgu’il commente les vers d’Empédocle witlis aujourd’hui sous les

! Pour linterprétation du fr. 115.1-2, voir HipptdyRefutatioVIl, 29, 23.6-24.1. Les dieux qui scellent
un ancien décret par de larges serments seragestdgrincipes constitutifs du monde (le feu, liga terre,
I'air, et les deux puissances, la Haine et 'Amou§ ne vois aucune raison de mettre en doute leetiere
d’Hippolyte. Aucun témoignage ancien ne vient latoedire, mais bien souvent les modernes n’ontspas
Hippolyte sur ce point, préférant croire que lesudidu fr. 115.1-2 sont les Bienheureux (des Bieréwx qui
jureraient de ne pas tuer, ce qui permettrait ageprendre ensuite le parjure du fr. 115.4 commed'aanglant
lui-méme, qui, aprés coup, romprait une promestnselle). On peut supposer que les six principes s
engagés dans la mise en ceuvre du décret. Aingi étlee, terre, soleil et Haine jouent un réle majéans la
punition degdaimonestelle que décrite dans le fr. 115.9-12.

2 Comment le sait-on? Le conditionnel est essemtiglnous savons peu de choses du fonctionnement de
la réincarnation selon Empédocle. Toutefois, IL#7 et son contexte chez Elien nous apprend geelase
d’important: les lions sont les meilleures réinedions parmi les animaux sauvages. Or Empédocpouneait
pas ignorer la férocité possible des lions. La fguraorale dans la loi de la réincarnation voudggie la
meilleure réincarnation chez un animal soit un ahimoffensif. Mais ce n’est pas le cas. La loildeéincar-
nation n’est pas sous la dépendance de I’Amoue. gglimble privilégier quelque chose de commun a dinet
a la Haine: les honneurs, la considération, lameaissance.

% Clément d’AlexandrieStromates/, 122.

4 La vie sur la lune ouvre des perspectives de diif&entes de celles connues sur terre. Maigritété
d’un Bienheureux sur la lune est exclue. En delam possible parjure, elle est exclue par le cgdsmique,
qui amenera 'éclatement tot&ihog ou bien I'unité totale§phairo, I'un et I'autre faisant disparaitre la lune.
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frr. 146 et 147. Il ne l'est pas lorsqu’il affirngeie les quatre types d’hommes
qui seront divinisés sont des sagesy copwv tag Ppuxag Oeovg yive-
oBat) — que sait-il d’ailleurs de ce qui est sage aexxyd’Empédocle? Il ne
I'est pas non plus lorsqu’il annonce le repos @edes Immortels. Clément
simplifie et embellit I'histoire empédocléenne diéforme la pensée d’Empé-
docle pour la couler dans I'eschatologie chrétiefteut—on croire que, pour
Empédocle, Calchas, unxvtic que I'on ne saurait arbitrairement exclure du
pluriel pavteic, est un sage? Peut—on croire que Calchas vitgoa fsainte et
juste? Répondre par l'affirmative a ces deux deesiguestions, c’est refuser
d’entendre Empédocle sur les sacrifices sangl&itqour le dire tout net:
c’est ne plus comprendre Empédocle. Les dieuxi@nigue vie, aux honneurs
les plus grands, seraient, comme le rapporte Aefstain produit ou se
manifeste 'influence de la Haine. Il faut donctsai’'une vision angélique du
fr. 146.

L’éthiqgue empédocléenne
J'ai peut—étre semé le trouble en affirmant, eatriges, que la loi de la

réincarnation et de la divinisation n’obéit pas essairement a I'éthique
empédocléenne. Prenons le temps maintenant d’étayer affirmation. Plu-
tarque nous aide a distinguer deux types de patidio: celle imposée par les
dieux lorsgu’ils décretent I'exil d’un Bienheureparjure et celle de I'éthique
d’Empédocle. Plutarque écrit dande Iside et Osiride

Empédocle dit aussi que les démons paient leurs

fautes et leurs manquements ‘Car la puissance de

I'éther les chassd... vers 9-12 du fr. 115]s ne

trouvent partout que haine’ cela jusqu’au moment ou

ainsi chatiés [koAaoBévtec] et purifies [kabBa-

oévteg], ils retrouventlamoAaBwaol] leur place et

leur rang naturel(trad. C. Froidefond)
Examinons ce propos de Plutarque. En quoi consierhatiment et la puri-
fication? Constat immédiat: il ne s’agit pas desspriptions d’Empédocle. Il
s’agit de ce que les dieux (fr. 115.1-2) ont fixénene destin aux fautifs. Et
ces dieux, comme Hippolyte l'affirme, sont les gaaéléments, feu, eau,
terre, air, et les deux puissances, la Haine ehtAr. Le destin dedaimones
est d’étre balloté entre ciel, mer, terre, solfil 115.9-11), de ne connaitre
gu’'un accueil haineux (fr. 115.12) et d’étre uragger partout. Il n’est pas
guestion d’un interdit des sacrifices sanglantd’mn interdit de manger de la

! Aristote, Métaphysiqué 4, 1000 a 24-32.
2 plutarquepPe Iside et Osirid@61 C.

% Hippolyte, RefutatioVII, 29, 23.6-24.1. Linterprétation d’Hippolyte & savoir, les dieux des amples
serments sont les six puissances — est en coh&eecda réinterprétation par Empédocle du schémsmdique
du dieu parjure. Chez Hésiode, I'épreuve par l@aBtyx et la sanction encourue ne peuvent pas étbinsti-
tuées par le dieu soumis a I'épreuve. En clairsZehez Hésiode, est exclu de I'épreuve et denletisa qu'il a
instituées. Chez Empédocle, Zeus, c’est-a—diradme divine du feu, est aussi exclue de I'épreliveest pas
un Bienheureux. Plus globalement, les six princgmeg exclus du champ d’application du décret.dieax qui
scellent le décret ne sont pas juges et partiggilsont pas les Bienheureux.
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viande, qui sont des piéces cardinales de I'éth@mpédocléendeles dieux
qui ont expulsé lesaimonesdu ciel punissent le parjure d’'un Bienheureux.
Ce parjure est, comme chez Hésiode, un mensonde gassé. Les dieux, qui
accomplissent 'oracle de la Nécessité (fr. 115ak),punissent pas les actes
passés du Bienheureux: ils punissent le mensorge. & ce passé (pensons a
Calchas qui engage la mort d’lphigénie), ils n’pas nécessairement le méme
jugement qu’Empédocle. Pour dire vrai, nous ne a\as ce que les dieux
du fr. 115.1 pensent du meurtre et de la nourritareée. Nous ne savons pas
si tous les condamnent. Au moins supposons—nouaddaine ne condamne
pas le meurtre — bien au contraire. Ne nous risgjaamc pas a faire 'amal-
game de ce que les dieux imposent comme purifitatioBienheureux fautif
et ce qUEmpédocle prone comme purifications.

La purification imposée par les dieux apparait mwarie résultat attendu
de punitions bien concrétes (les vies éphémeresmailtiples maux). Cette
purification, qui porte en elle—méme une séparatim se confond—elle pas
simplement avec I'exil? L'exil n'est—il pas le liades souillures possibles?
C’est vraisemblable. Quoi gu’il en soit, les pudiions d’Empédocle sont,
elles, mieux identifiées. Elles s’ajoutent ou seagutent a celles des dieux.
Mais le motpurifications pourrait tromper: les purifications d’Empédocle ne
sont pas celles des dieux.

L’éthigue empédocléenne a un sens. Il est tempsstiéer I'urgence a se
purifier, selon ce que prbne Empédocle.

(a) Le parjure est d’autant plus probable queiémBeureux a accédeé a sa
vie de Bienheureux en étant un élu non purifié reéés injonctions empeé-
docléennes. En conséquence, la meilleure facotasieuser une longue vie de
Bienheureux est d’éviter le parjure et donc d’aecadla vie de Bienheureux
en étant un élu purifié.

(b) Puisque la Haine progresse, il sera de pluglen difficile d’étre un
élu purifié et de se donner la possibilité d’avoire longue vie de Bien-
heureux. Il faut donc pratiquer les purificatiomspgdocléennes sans attendre
et tenter, dans la mesure du possible, de fairdeela Haine.

(c) Faire reculer la Haine, par la pratique de%fipations, sert a rendre la
vie plus facile a ceux qui sont en cours d’expiatio’'intérét est collectif. A
défaut d’un salut individuel immédiat, il est rais@able d’aménager au mieux
les conditions de vie de I'exil. Quand Empédocleatiee le sacrifice sanglant
au fr. 137, il ne suggere pas que du seul fait alidonner ce sacrifice
’'homme deviendra un dieu. Il dénonce seulementfahe contre sa propre
famille.

! Hippolyte confirme ce que dit Plutarque, et noulplus de détailsRefutatioVIl, 29, 18.3 — 22.8). Les
ames sont déplacégserafarArduevar) et chatiéesqoAaldpevoan) par la Hainegmo tov veikouc). L'idée
du chéatiment par la Haine est ensuite répétée.ubitipn domine. On ne voit alors pas comment ceicteit
par la Haine pourrait étre une purification au Hi@eéde I'Amour (ce qu’'Empédocle prone). On appreedle-
ment que I'Amour a pitié des dmes haies, tortuetgsunies; elle les recueille. Les instructionsrdffédocle
sont de s’abstenir de manger de la chair et degencCes instructions ne sont pas mises en nelatiec le con-
tenu du parjure ou la raison de I'exil. Elles sprésentées comme des mesures de protection poer éisubir
encore plus les effets de la Haine et de contribusss ceuvres.
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En pronant seBurifications qui défendent une vision globale de ce que
doivent étre les relations entre les vivants, Empledrejoint, au moins dans
I'esprit, certains propos d’Hésiode dansTeavaux et les Jour&13-286): il
ne faut pas laisser grandir la funeste démesweaple ne doivent pas rendre
la justice avec des sentences torses, il ne fasitoparimer 'lhomme par
’lhomme, c’est contre soi-méme qu’on prépare le pnéparé pour autrui, la
pensée mauvaise est surtout mauvaise pour qubfigue, il faut oublier la
violence a jamais, celui qui de propos délibéréusepd’un serment des décla-
rations mensongeéres verra la postérité qu'il lagéeroitre dans I'averir
Empédocle, qui a travers sPsirifications prone I’Amour, croit apporter la
garantie du meilleur calcul de vie a long—termen®aa perspective, tout
comme dans celle d’'Hésiode, le méchant est touptofiait perdant. Ce qui
est remarquable chez Empédocle, c’est qu’il n'agisgras naivement le
monde a son désir d’Amour ou qu’il n'imagine pasmionde se pliant forcé-
ment & son Bien. Il consent a accorder a la Hagsehtnneurs égaux a ceux
de I'Amour (fr. 30). Et néanmoins, il donne dessomis aux hommes, dans
leur intérét bien compris, de croire en I’Amour.

! Yai rapporté ici bon nombre de traductions d&&zon (Collection Budé). On sera sensible au sermen
appuyé de déclarations mensongeéres.



